
ثانیاً: التشریع بدلیل العقل 
دوم: تشریع (قانون گذاری) با برھان عقلی 

 
بـعد وفـاة الـنبي  كـان عـلى المسـلمین الـرجـوع إلـى أوصـیائـھ ؛ لـمعرفـة الأحـكام 
الشـرعـیة المشـتبھة عـلیھم أو الـتي تسـتجد مـع مـرور الـزمـن، ولـكن بـما أنّ جـماعـة مـن 
المسـلمین انحـرفـوا عـن الأوصـیاء ، وتـركـوا الأخـذ عـنھم - وھـم أھـل الـسنة - فـقد أدّى 
مـرور الـزمـن بـھم إلـى تـألـیف قـواعـد عـقلیة مسـتندة إلـى الـقواعـد الـمنطقیة، اعـتمدوا عـلیھا 
فـي إصـدار بـعض الأحـكام الشـرعـیة، وسـمّوھـا بـ (أصـول الـفقھ)، وأعـرض بـعض 

علمائھم عنھا والتزم بالقرآن وما صح عندھم أنھّ صدر عن النبي .
پـس از رحـلت پیامـبر (ص) بـر مسـلمین واجـب بـود بـرای فهمیدن احکام 

شـرعی که بـر آنـها مشـتبه می شـود یا آنـهایی که بـه مـرور زمـان ایجاد می گـردد، بـه 

اوصیای آن حـضرت (علیهم السـلام) مـراجـعه نـمایند؛ امـا از آنـجا که جـماعتی از 

مسـلمانـان از اوصیا (علیهم السـلام) منحـرف شـدنـد و بـرگـرفـتن عـلم از آنـها را بـه 

 ـیعنی هـمان اهـل سـنت ـ گـذر زمـان آنـها را وادار بـه تـألیف قـواعـد  کناری نـهادنـد 

عقلی مسـتند بـه قـواعـد منطقی نـمود که در صـادر کردن بـرخی احکام شـرعی بـر 

آنـها تکیه نـوایند و این قـواعـد را «اصـول فـقه» نـامیدنـد. بـرخی از عـلمای شـان از آن 

روی بـرگـردانیدنـد و بـه قـرآن و آنـچه نـزد آنـها بـه عـنوان سـنت صحیح از پیامـبر 

(ص) صادر شده است، پایبند شدند.

 
أمّـا الشـیعة فـكانـوا دائـماً یـرجـعون إلـى الإمـام الـمعصوم (ع) بـعد الـنبي ، ولـما وقـعت 
الـغیبة الـصغرى كـانـوا یـرجـعون إلـى سـفیر الإمـام (ع)، فـلمّا وقـعت الـغیبة الـتامـة كـانـوا 
یـرجـعون إلـى الـفقھاء الـذیـن كـانـوا یـروون عـن الـمعصومـین ، ومـع مـرور الـزمـن رجـع 
بـعض عـلماء الشـیعة إلـى الـقواعـد الـعقلیة الـتي بـدأ بـكتابـتھا عـلماء الـسنة. وقـیل: إنّ أول 
مـن كـتب فـي الـقواعـد الـعقلیة مـن الشـیعة ھـو الـعلامـة الحـلي (رحـمھ الله)، حـیث قـام 

باختصار أحد كتب السنة في أصول الفقھ.



امـا شیعه هـمواره پـس از پیامـبر (ص) بـه امـام مـعصوم (ع)، و هـنگامی که 

غیبت صـغری اتـفاق افـتاد، بـه سفیر امـام (ع) مـراجـعه می کردنـد و هـنگامی که 

غیبت تـامـه واقـع شـد نیز بـه فـقهایی که احـادیث را از مـعصومین (علیهم السـلام) 

را روایت می کردنـد رجـوع می نـمودنـد. بـا گـذشـت زمـان بـرخی عـلمای شیعه بـه 

قـواعـد عقلی که عـلمای اهـل سـنت پـایه گـذارشـان بـودنـد، رجـوع نـمودنـد. گـفته 

می شـود اولین کسی از شیعیان که در بـاب قـواعـد عقلی مـطلب نـگاشـت، عـلامـه 

حـلی (رحـمة الـله علیه) بـود؛ هـنگامی که وی اقـدام بـه خـلاصـه کردن یکی از 

کتاب های اهل سنت در اصول فقه نمود.

 
وقـع بـعد ذلـك خـلاف كـبیر بـین عـلماء الشـیعة حـول الـتوقـف عـند مـحكمات الـقرآن 
والـروایـات الـواردة عـن الـمعصومـین  فـي تـحصیل الـحكم الشـرعـي أو تـجاوز الأمـر إلـى 

دلیل العقل، وزاد آخرون الإجماع. وكل استدل على صحة طریقھ بأدلة ھي:
پـس از آن اخـتلاف شـدیدی بین عـلمای شیعه در مـورد مـتوقـف شـدن در 

محکمات قـرآن و روایات وارد شـده از مـعصومین (علیهم السـلام) در بـه دسـت 

آوردن حکم شـرعی، یا تـجاوز از آن بـه اسـتفاده از دلایل عقلی، بـه وجـود آمـد؛ 

یع) افـزون نـمودنـد. دلایل کلی بـر صـحت  دیگران اجـماع را نیز بـر آن (مـنابـع تشـر

یر می باشد: استفاده از روش ادله ی عقلی به شرح ز

 
 

١- الأدلة على أنّ دلیل العقل من أدلة التشریع:
یع می باشد: ۱ - دلایلی بر اینکه برهان عقلی از ادله ی تشر

 
وإنھّ لا یجب التوقف عند محكمات الكتاب والروایات، ومنھا:  

بر اینکه نباید بر محکمات کتاب و روایات توقف نمود؛ از جمله:

 



أ- إنّ المشـرّع سـبحانـھ مـن جـملة الـعقلاء - حسـب مـا قـالـھ بـعض الأصـولـیین -  فـما 
اتفق علیھ العقلاء أقرّه المشرع سبحانھ ([549]).  

 ـطـبق آنـچه بـرخی اصـولیّون  الـف: شـارع سـبحان از جـمله ی عـقلا اسـت 

می گــویند ـ پــس آنــچه عــاقــلان بــر آن اتــفاق کنند، شــارع ســبحان نیز تــأیید 

می نماید[550].

 
ب- إنّ الشـریـعة مـوافـقة لـلعقل، فـكل مـا حـسّنھ الـعقل حـثت عـلیھ الشـریـعة، وكـل مـا 

قبحّھ العقل نھت عنھ الشریعة ([551]).
یـعت مـوافـق عـقل اسـت؛ هـر آنـچه عـقل نیکو بـدانـد، شـریعت بـر آن مهـر  ب: شـر

تأیید می زند و هر آنچه عقل قبیه بداند، شریعت از آن نهی می کند[552].

 

ج- إنّ الـتوقـف عـن الـفتوى عـند الشـبھات یـلزم العسـر؛ لأنّ الـعمل بـالاحـتیاط قـد 
یكون فیھ عسر على المكلفین، كصلاة القصر والتمام أو صیام الیوم وقضاءه.

ج: مـتوقـف شـدن بـر فـتوا دادن در شـبهات، سختی بـه دنـبال دارد؛ چـرا که عـمل 

فین را در بـر خـواهـد داشـت؛ مـانـند نـماز 
ّ
بـه احتیاط  رنـج و سختی بـرای مکل

شکسته یا کامل، و روزه ی یک روز و قضای آن.

 
د- إنّ الـتوقـف عـن الـفتوى عـند عـدم وجـود روایـة أو آیـة مـحكمة، یـلزم جـمود 
الشــریــعة وعــدم مــواكــبتھا لــلتطور. والمســتحدثــات أصــبحت كــثیرة خــصوصــاً فــي 
الـمعامـلات، كـأطـفال الأنـابـیب والـتلقیح الـصناعـي، والـمعامـلات الـمصرفـیة والـمالـیة 

المتنوعة وتقنیة الاستنساخ البشري والحیواني وغیرھا.
د: مـتوقـف شـدن بـر صـدور فـتوا وقتی روایت یا آیه ای محکم وجـود نـداشـته 

بـاشـد، جـامـد و سـاکن شـدن شـریعت و عـدم هـمراهی آن بـا پیشرفـت هـا را بـه دنـبال 

دارد. امـروزه مـوارد بسیاری مـخصوصـا در مـعامـلات پـدید آمـده اسـت؛ مـواردی 

مـانـند بـچه هـای آزمـایشگاهی، تلقیح مـصنوعی، انـواع مـعامـلات مـالی و بـانکی، 

موضوع شبیه سازی انسانی و حیوانی و....!



 
 

٢- الأدلة على وجوب التوقف عند الروایات والآیات المحكمة:
۲- دلایلی بر وجوب توقف در برابر رویات و آیات محکم:

 
والـتوقـف عـن الـفتوى عـند الشـبھات والمسـتحدثـات الـتي لا یـوجـد دلـیل نـقلي عـلیھا 

والعمل فیھا بالاحتیاط، ومنھا:
ـبَهات و پـدیده هـا و مـسایل جـدید روز که دلیل 

ُ
تـوقـف بـر صـادر کردن فـتوا بـر ش

نقلی برای آنها وجود ندارد و عمل به آن با احتیاط می باشد؛ از جمله ی آنها:

 
أ- إنّ الـعقل حـجة بـاطـنة، وھـذا ورد فـي الـروایـات عـنھم  ([553])، فـبالـعقل یسـتدل 
عـلى وجـود الـخالـق، ثـم بـالـعقل تـعارض الـروایـات وتُـعرف دلالـة كـل مـنھا، وبـالـعقل تُـفھم 
الآیـات ویـُعرف الـمتشابـھ والـمحكم. وھـذا لا اعـتراض عـلیھ، إنـّما الاعـتراض عـلى 

وضع قاعدة عقلیة غیر مرویة یستـنبط بواسطتھا حكم شرعي ([554]).
الــف: اینکه عــقل حجتی اســت بــاطنی و این مــطلب را روایات اهــل بیت 

(علیهم السـلام) بیان کرده انـد[555]. بـا  عـقل بـه وجـود خـالـق اسـتدلال می شـود، 

بـا عـقل تـعارض روایات و دلالـت هـر یک از آنـها شـناخـته می شـود، و همین طـور بـه 

وسیله ی عــقل آیات فهمیده و مــتشابــه و محکمه شــناخــته می شــود و هیچ 

یزی  اعـتراضی بـر این مـوضـوع وجـود نـدارد. مـخالـفت و اعـتراض فـقط بـر پـایه ر

قـاعـده ای عقلی اسـت که بـر هیچ روایتی اسـتوار نیست، و بـه واسـطه ی آن حکم 

شرعی استنباط می گردد[556].

 
فھـذه ھـي عـبادة الـعباد لـلعباد ([557])، وھـكذا نـعود إلـى الـحام والـبحیرة والـسائـبة 
([558])، وعـدنـا إلـى تحـریـم عـلماء الـیھود بـأھـوائـھم وتخـرّصـاتـھم الـعقلیة وتحـلیلھم 

المحرّمات، وھكذا نقرّ للطواغیت تشریعاتھم الوضعیة الباطلة.



این هـمان عـبادت بـندگـان تـوسـط بـندگـان اسـت[559] و بـه این تـرتیب بـه حـام، 

یم هـای عـلمای یهود  بحیره و سـائـبه  بـازمی گـردیم[560] و بـه این صـورت بـه تحـر

بـراسـاس خـواسـت هـای نـفسانی و ظنیّات عقلی شـان و حـلال کردن محـرمـات 

یعات و قـاون گـذاری هـای وضعی  تـوسـط آنـها بـازمی گـردیم، و بـه این تـرتیب بـه تشـر

باطل طاغوت ها گردن می نهیم.

 
ب- اتـفاق الـعقلاء الـمدّعـى غـیر مـوجـود ([561])، ثـم إنّ بـعض الـقواعـد الـعقلیة لـم 
یتحـرّر الـنـزاع فـیھا فـي الأصـول بـین الأصـولـیین أنـفسھم، فـكیف یـعتمد عـلیھا فـي 
اسـتنباط الأحـكام الشـرعـیة ([562]). ھـذا فـضلاً عـن إنّ اعـتبار المشـرّع سـبحانـھ مـن 

جملة العقلاء غیر صحیح ([563]).
ب: اتـفاق نـظر عـقلای مـورد ادعـا وجـود نـدارد[564]. نـزاع و کشمکش در 

مـورد اصـول بـرخی از قـواعـد عقلی حتی بین خـود اصـولیون نیز وجـود دارد، حـال 

چـگونـه در اسـتنباط احکام شـرعی بـر آن اعـتماد می کنند!؟[565] این عـلاوه بـر آن 

یع کننده ی ســبحان بــه عــنوان یکی از عــقلا، صحیح  اســت که شــمردن تشــر

نمی باشد[566].

 
ج- إنّ بـعض الأشـیاء الـتي نھـى عـنھا الـشارع قـبحھا بـینّ، فـالـعقل یـحكم بـقبحھا، 
ولـكن ھـناك كـثیر مـن الأشـیاء غـیر بـینّة الـقبُح والـحُسن فـي الـظاھـر، فـلابـدّ مـن الاطـلاع 
عـلى حـقائـق الأشـیاء لـمعرفـة الـحَسن مـن الـقبیح. ولا یـعرف حـقائـق الأشـیاء إلاّ خـالـقھا أو 
مـن شـاء الله اطـلاعـھ عـلیھا، ثـم لـعل بـعض الأشـیاء نـعتقد نـحن بـقبحھا لـعدم اطـلاعـنا 
عـلى حـقائـقھا وبـواطـنھا، واكـتفائـنا بـمنافـاة ظـاھـرھـا لـطباعـنا وأحـوالـنا وتـقالـیدنـا 
الاجـتماعـیة الـتي عـادة یـعتبرھـا الـناس نـوامـیس إلھـیة یحـرُم خـرقـھا. قـال تـعالـى: ﴿فعََسَـى 
أنَْ تـَكْرَھـُوا شَـیْئاً وَیـَجْعَلَ اللهَُّ فـِیھِ خَـیْراً كَـثیِراً﴾ ([567])، وقـال تـعالـى: ﴿كُـتبَِ عَـلیَْكُمُ 
الْـقتِاَلُ وَھُـوَ كُـرْهٌ لـَكُمْ وَعَسَـى أنَْ تـَكْرَھُـوا شَـیْئاً وَھُـوَ خَـیْرٌ لـَكُمْ وَعَسَـى أنَْ تُـحِبُّوا شَـیْئاً وَھُـوَ 

شَرٌّ لكَُمْ وَاللهَُّ یعَْلمَُ وَأنَْتمُْ لا تعَْلمَُونَ﴾ ([568]).
ج: اینکه بـرخی چیزهـایی که شـارع از قـبح آنـها نهی فـرمـوده، مـشخص اسـت، 

پـس عـقل نیز بـه قبیح بـودن آنـها حکم می کند، امـا بسیاری از مـوارد وجـود دارد که 



یزی نیست که بـرای  بـه ظـاهـر خـوب یا بـد بـودنـشان مـشخص نمی بـاشـد، پـس گـر

تشخیص خـوب یا بـد بـودنـشان از حقیقت اشیاء اطـلاع حـاصـل شـود؛ و حقیقت 

اشیا را کسی نمی دانـد مـگر بـه وجـود آورنـده شـان یا کسی که خـداونـد او را بـه آن 

گـاه نـماید. بـه عـلاوه چـه بـسا بـرخی چیزهـایی بـاشـند که مـا بـا تـوجـه بـه عـدم اطـلاع  آ

 ـبـا تـوجـه بـه  از حـقایق و بـاطـن شـان و بـسنده کردن بـه تـضادهـای ظـاهـری شـان 

طبیعت خـودمـان، احـوال مـان و عـادات و رسـوم اجـتماعی که مـردم آنـها را نـوامیس 

الهی که خـرق شـان حـرام اسـت، می دانـند ـ بـه قبیح بـودنـشان اعـتقاد داشـته بـاشیم؛ 

در حـالی که حـق تـعالی می فـرمـاید(چـه بـسا چـیزهـایی که شـما را از آن خـوش 

نمی آیـد در حـالی که خـدا خـیری فـراوان در آن نـهاده بـاشـد)[569]  و (جـنگ بـر 

شـما مـقرر شـد، در حـالی که آن را نـاخـوش می داشـتید، و چـه بـسا چـیزی را 

یـد در حـالی که در آن خـیر شـما بـاشـد و چـیزی را دوسـت داشـته  نـاخـوش بـدار

باشید در حالی که برایتان ناپسند افتد؛ خدا می داند و شما نمی دانید)[570].

 
وبـعض الأشـیاء فـیھا حـسن وقـبح ومـلائـمة ومـنافـاة ولـكن أحـدھـما أرجـح مـن الآخـر، 

قال تعالى:
﴿یـَسْألَـونـَكَ عَـنِ الْخَـمْرِ وَالْمَیْسِـرِ قـُلْ فـِیھِمَا إثِْـمٌ كَـبیِرٌ وَمَـناَفـِعُ لـِلنَّاسِ وَإثِْـمُھمَُا أكَْـبرَُ مِـنْ 
نـَفْعِھِمَا﴾([571])، فـنحن وإن قـلنا بـأنّ الـحسن والـقبح مـفھومـان عـقلیان، ولـكن تـطبیق 
ھـذیـن الـمفھومـین عـلى الـموجـودات فـي الـخارج - أي الـمصادیـق - أمـرٌ متعسّـر؛ لأنّ 

بعض الموجودات متشابھة.
و در بـرخی چیزهـا خـوبی، بـدی، تـناسـب و نـاسـازگـاری وجـود دارد، ولی یکی بـر 

دیگران بـرتـری دارد. حـق تـعالی می فـرمـاید: (از تـو دربـاره ی شـراب و قـمار می  

پـرسـند؛ بـگو: در آن دو، گـناهی بـزرگ و سـودهـایی بـرای مـردم اسـت، و گـناهـشان از 

ـبح (خـوبی و بـدی) دو 
ُ
سـودشـان بـزرگ تـر اسـت)[572]. اگـر بـگویم حُـسن و ق



 ـ  ـیعنی مـصادیق  مـفهوم عقلی هسـتند؛ تطبیق دادن این دو مـفهوم بـر مـوجـودات 

کاری است بس دشوار؛ چرا که برخی موجودات، متشابه می باشند.

 
د- إنّ فـي الشـبھات حـكمة إلھـیة، فـالـذي نـزّل الـقرآن قـادر عـلى أن یـجعل جـمیع 
آیـاتـھ مـحكمة - أي بـینة الـمعنى -، ولـكنھ سـبحانـھ جـعل فـیھ آیـات مـتشابـھات - أي 
مشـتبھة عـلى جـاھـلھا وتـحتمل أكـثر مـن وجـھ فـي التفسـیر والـتأویـل – لـحكمة، ولـعلھا- 

والله العالم - بیان الحاجة إلى المعصوم (ع) الذي یعلم تفسیر وتأویل المتشابھ.
د: در شـبهات حِکمت الهی نـهفته اسـت. آن کس که قـرآن را فـرو فـرسـتاد این 

 ـیا بـا مـعنایی واضـح ـ قـرار دهـد، امـا  تـوانـایی را دارد که هـمه ی آیات آن را محکم 

 ـیعنی بـر نـادان مشـتبه می شـود و بیش از یک  خـداونـد سـبحان در قـرآن آیات مـتشابـه 

 ـخـداونـد  صـورتِ تـأویل یا تفسیر را شـامـل می گـردد ـ را از روی حکمت و چـه بـسا 

دانـاتـر اسـت ـ جهـت بیان کردن نیاز بـه مـعصومی (ع) که تفسیر و تـأویل مـتشابـه را 

می داند، قرار داده باشد.

 
فــعن رســول الله  مــا مــعناه: (أمــر بــینّ رشــده فــیتبع، وأمــر بــینّ غــیھ فــیجتنب، 
ومـتشابـھات بـین ذلـك یـرد حـكمھا إلـى الله وإلـى الـراسـخین فـي الـعلم الـعالـمین بـتأویـلھ) 

.([573])
از رسـول خـدا (ص) چنین مـعنایی روایت شـده اسـت: «آنـچه حـق بـودنـش 

روشـن اسـت، بـاید پیروی شـود، آنـچه گـمراهی اش روشـن اسـت، بـاید از آن دوری 

شـود، و آنـچه میان آنـها مـتشابـه اسـت، حکمش بـه خـدا و اسـتواران در عـلم که بـه 

تأویلش دانا هستند، بازگردانیده می شود»[574].

 
إذن، فـفي الشـبھات إشـارة إلـى حـاجـة الأمـة إلـى الـراسـخین فـي الـعلم وھـم الأئـمة 
 بـعد الـنبي ، وفـي زمـانـنا صـاحـب الأمـر (ع)، ولـعل الـذي یـفتي فـي الشـبھات یـلغي ھـذه 
الإشـارة، بـل لـعلھ یشـیر إلـى الاسـتغناء عـن الـمعصوم عـندمـا یـفتي فـلا حـاجـة لـنا بـك، فـقد 
أصـبحنا بـفضل الـقواعـد الـعقلیة نـفتي فـي كـل مـسألـة ومـا عـدنـا نـتوقـف ومـا عـاد لـدیـنا 

شبھات، ومع أننا فقدناك فإننا الیوم لا نواجھ عسراً في تحصیل الحكم الشرعي!!



بـنابـراین، در شـبهات اشـاره ای بـه نیاز امّـت بـه اسـتواران در عـلم وجـود دارد؛ آنـها 

هـمان امـامـان (علیهم السـلام) پـس از پیامـبر (ص) هسـتند و در زمـان مـا صـاحـب 

الامـر (ص) می بـاشـد، و شـاید کسی که در مـورد شـبهات فـتوا می دهـد، این اشـاره 

را نـادیده گـرفـته بـاشـد و چـه بـسا وی، هـنگامی که فـتوا می دهـد، اشـاره بـه بی نیازی از 

یم و بـه فـضل قـوانین عقلی تـوانسـته ایم  مـعصوم می کند؛ یعنی مـا بـه تـو نیازی نـدار

یم، و دیگر  در مـورد هـر مـسألـه ای فـتوا دهیم، و در هیچ مـسألـه ای تـوقـف نـدار

ـبهه ای بـرای مـا بـاقی نـمانـده اسـت، و بـا اینکه مـا تـو را از دسـت داده ایم، امـروز 
ُ

ش

یم!! دیگر هیچ سختی و مشقتی برای به دست آوردن حکم شرعی ندار

 
ھـ- ربـما یـكون الـفساد الـذي یـحصل مـن فـتوى غـیر صـحیحة مسـتندة إلـى دلـیل 
الـعقل أكـبر بـكثیر مـما نـعتقده جـمود فـي الشـریـعة عـند الاحـتیاط والـتوقـف عـن الـفتوى. ثـم 
إنّ الـدیـن � فـمتى أصـبح ھـناك عسـر فـي الـدیـن والشـریـعة، فـإنـّھ سـبحانـھ سـیفرج ھـذا 
العسـر حـتماً وفـق حـكمتھ وعـلمھ بـما یـصلح الـبلاد والـعباد. ثـم إنـّھ سـبحانـھ وتـعالـى لـم 
یـكلفنا أمـر التشـریـع، فـما الـذي یـدفـعنا لـلتصدّي لھـذا الأمـر الخـطیر الـمحصور بـھ 
سـبحانـھ؟ ولـم یـتصدَ لـھ الأنـبیاء والـمرسـلون والأئـمة  مـع تـمام عـقولـھم، وانـكشاف كـثیر 

من الحقائق لھم.
 ـ: چـه بـسا فـسادی که از فـتوا غیر صحیح مسـتند بـه بـرهـان عقلی بـه دسـت  ه

می آید بسیار بیش تـر از اعـتقادمـان بـه انجـماد در شـریعت بـه هـنگام احتیاط و 

تـوقـف در فـتوا دادن بـاشـد. بـه عـلاوه دین بـرای خـداونـد اسـت پـس هـنگامی که در 

 خـداونـد مـتعال در این سختی، 
ً
دین و شـریعت سختی و مشکل پـدید آید، قـطعا

فـرج و گـشایشی مـوافـق حکمت و عـلمش بـه آنـچه مـوجـب صـلاح سـرزمین هـا و 

یع  بـندگـان اسـت، قـرار خـواهـد داد. در ضـمن خـداونـد سـبحان و مـتعال مـا را بـر تشـر

ی گـری این عـمل خـطیر 
ّ

ف نـفرمـوده اسـت، پـس چـه چیزی مـا را بـه سـوی تـصد
ّ
مکل

که در محـدوده ی او سـبحان می بـاشـد، سـوق می دهـد؟! کاری که حتی پیامـبران، 



فـرسـتادگـان و ائـمه (علیهم السـلام) بـا تـمام عـقل شـان و کشف و آشکار شـدن 

بسیاری از حقاق برایشان، به آن اقدام نکردند.

 
بـل لـعلھ عـندمـا یـفتي فـي أي مـسألـة وإن لـم یـكن عـلیھا دلـیل نـقلي یـقول بـلسان الـحال 

للإمام المھدي (ع): ارجع یا ابن فاطمة فلا حاجة لنا بك!!
چـه بـسا کسی که در مـورد هـر مـسألـه ای فـتوا می دهـد، اگـر دلیل نقلی بـرای آن 

نـداشـته بـاشـد بـا زبـان حـال خـویش بـه امـام مهـدی (ع) می گـوید: ای فـرزنـد فـاطـمه! 

یم. برگرد که ما به تو نیازی ندار

 
و- الروایات الدالة على وجوب التوقفّ عند الأدلة النقلیة:

و: روایاتی که بر واجب بودن توقف کردن در برابر ادله ی نقلی دلالت می کنند:

 

ومـنھا : قـال أمـیر الـمؤمـنین (ع): (واعـلموا عـباد الله إنّ الـمؤمـن یسـتحل الـعام مـا 
اسـتحل عـامـا أوّل، ویحـرّم الـعام مـا حـرّم عـامـاً أوّل، وإنّ مـا أحـدث الـناس لا یحـل لـكم 
شـیئاً مـما حـرّم عـلیكم، ولـكن الـحلال مـا أحـل الله والحـرام مـا حـرّم الله. فـقد جـربـتم 
الأمـور وضـرسـتموھـا ووعـظتم بـمن كـان قـبلكم، وضـربـت الأمـثال لـكم ودعـیتم إلـى 
الأمـر الـواضـح، فـلا یـصم عـن ذلـك إلاّ  أصـم  ولا یـعمى عـن ذلـك إلاّ أعـمى. ومـن لـم 
یـنفعھ الله بـالـبلاء والـتجارب لـم یـنتفع بشـيء مـن الـعظة وأتـاه الـتقصیر مـن أمـامـھ حـتى 
یـعرف مـا أنـكر ویـنكر مـا عـرف. وإنـما الـناس رجـلان: مـتبع شـرعـة ومـبتدع بـدعـة، لـیس 
مـعھ مـن الله سـبحانـھ بـرھـان سـنة، ولا ضـیاء حـجة، وإنّ الله سـبحانـھ لـم یـعظ أحـد بـمثل 
ھـذا الـقرآن، فـإنـّھ حـبل الله الـمتین وسـببھ الأمـین وفـیھ ربـیع الـقلب ویـنابـیع الـعلم. ومـا 
لـلقلب جـلاء غـیره، مـع أنـّھ قـد ذھـب الـمتذكّـرون، وبـقي الـناسـون والـمتناسـون، فـإذا رأیـتم 
خـیراً فـأعـینوا عـلیھ، وإذا رأیـتم شـرّاً فـاذھـبوا عـنھ، فـإنّ رسـول الله  كـان یـقول: یـا بـن آدم 

اعمل الخیر ودع الشر، فإذا أنت جواد قاصد) ([575]).
 
ً
از جـمله ی آنـها: امیر الـمؤمنین (ع) فـرمـود: «و بـدانید ای بـندگـان خـدا! قـطعا

مـؤمـن در امـسال حـلال مـیدانـد آنـچه را سـال اول حـلال دانسـته، و ایـن سـال حـرام 

مـیدانـد آنـچه را سـال نخسـت حـرام مـیدانسـته، و آنـچه مـردم پـایـه گـذاری کـردهـانـد 



چـیز حـرام را بـر شـما حـلال نـمیکـند، بـلکه حـلال هـمان اسـت کـه خـدا حـلال کـرده، 

و حـرام هـمان اسـت کـه خـدا حـرام نـموده. بـه تـحقیق امـور را تجـربـه کـردید و خـوب 

آزمـایـش نـمودهـایـد، و از اوضـاع گـذشـتگان پـندتـان دادهـانـد، و بـرای شـما مـثل هـا 

زدهـانـد، و بـه آیـینی واضـح دعـوت شـدهـایـد، از شـنیدن آن کـر نـمیشـود مـگر 

بـیگـوش، و از دیـدن آن کـور نـمیشـود مـگر بـیچـشم، آن کـه خـداونـد از آزمـایـشها و 

تجـربـهها سـودش نـرسـانـد بـه مـوعـظه دیـگر سـود نـبرد، و او را از پـیش رو و آشـکارا 

کـوتـه فـکری درآیـد تـا آنـجا کـه آنـچه را نـمیشـناخـته پـندارد کـه مـیشـناسـد، و آنـچه را 

یـعت، و پـدیـد  کـه مـیشـناخـته، نـاشـناخـته انـگارد. مـردم بـر دو دسـتهانـد: تـابـع شـر

آورنـده ی بـدعـت، کـه او را از جـانـب خـداونـد سـبحان نـه بـرهـانـی اسـت از سـنّت و نـه 

نـوری از دلـیل و حـجّت. خـداونـد سـبحان احـدی را بـه مـانـند ایـن قـرآن پـند نـداده 

اسـت، کـه قـرآن رشـته ی اسـتوار خـدا و وسـیله ی امـین او اسـت، در آن بـهار دل و 

چـشمههای دانـش اسـت. دل را غـیر از آن مـایـه ی جـلا نیسـت، بـا آنـکه پـند پـذیـران از 

قـرآن از دنـیا رفـتند، و فـرامـوش کـاران یـا آنـان کـه خـود را بـه فـرامـوش زدهـانـد، مـانـدنـد. 

چـون خـیری دیـدیـد آن را کمک کـنید، و چـون شـرّی مـشاهـده نـمودیـد از آن دوری 

جـویـید، کـه رسـول خـدا (ص) هـمواره مـیفـرمـود: ای فـرزنـد آدم، نیکویی پیشه کن و 

از بدی بر حذر باش که در این صورت، در صراط مستقیم خواهی بود»[576].

 
وعـن الـنبي : (إنّ الـمؤمـن أخـذ دیـنھ عـن الله، وإن الـمنافـق نـصب رأیـاً واتخـذ دیـنھ 

منھ).
از پیامـبر (ص) روایت شـده اسـت: «بـه راسـتی که مـؤمـن دین خـود را از خـدا 

می گیرد و منافق دیدگاهی پایه گذاری می کند و دینش را از آن برمی گیرد».

 
وعــن أمــیر الــمؤمــنین (ع) أنـّـھ قــال: (إنّ مــن أبــغض الخــلق إلــى الله عــزّ وجــل 
لـرجـلین: رجـل وكـلھ الله إلـى نـفسھ فـھو جـائـر عـن قـصد السـبیل، مـشغوف بـكلام بـدعـة، 



قـد لـھج بـالـصوم والـصلاة فـھو فـتنة لـمن افـتتن بـھ، ضـال عـن ھـدي مـن كـان قـبلھ، مـضل 
لـمن اقـتدى بـھ فـي حـیاتـھ وبـعد مـوتـھ، حـمّال خـطایـا غـیره، رھـن بخـطیئتھ. ورجـل قـمش 
جھـلاً فـي جـھاّل الـناس، عـان بـأغـباش الـفتنة، قـد سـمّاه أشـباه الـناس عـالـماً ولـم یـغن فـیھ 
یـومـاً سـالـماً، بـكر فـاسـتكثر، مـا قـل مـنھ خـیر مـما كـثر، حـتى إذا ارتـوى مـن آجـن، واكـتنز 
مـن غـیر طـائـل جـلس بـین الـناس قـاضـیاً ضـامـناً لتخـلیص مـا الـتبس عـلى غـیره وإن 
خـالـف قـاضـیاً سـبقھ لـم یـأمـن أن یـنقض حـكمھ مـن یـأتـي بـعده، كـفعلھ بـمن كـان قـبلھ، وإن 
نـزلـت بـھ إحـدى الـمبھمات الـمعضلات ھـیأ لـھا حـشواً مـن رأیـھ ثـم قـطع بـھ، فـھو مـن لـبس 
الشـبھات فـي مـثل غـزل الـعنكبوت لا یـدري أصـاب أم أخـطأ، لا یحسـب الـعلم فـي شـيء 
مـما أنـكر، ولا یـرى أنّ وراء مـا بـلغ فـیھ مـذھـباً، إن قـاس شـیئاً بشـيء لـم یـكذب نـظره 
وإن أظـلم عـلیھ أمـر اكـتتم بـھ، لـما یـعلم مـن جھـل نـفسھ لـكیلا یـقال لـھ: لا یـعلم. ثـم جسـر 
فـقضى، فـھو مـفتاح عـشوات، ركـاب شـبھات، خـباّط جـھالات، لا یـعتذر مـما لا یـعلم 
فیسـلم، ولا یـعض فـي الـعلم بـضرس قـاطـع فـیغنم، یـذري الـروایـات ذرو الـریـح الھشـیم، 
تـبكي مـنھ الـمواریـث، وتـصرخ مـنھ الـدمـاء، یسـتحل بـقضائـھ الـفرج الحـرام، ویحـرّم 
بـقضائـھ الـفرج الـحلال، لا مـلئ بـإصـدار مـا عـلیھ ورد، ولا ھـو أھـل لـما مـنھ فـرط مـن 

ادعائھ علم الحق) ([577]).
از امـیر الـمؤمـنین (ع) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «مـنفورتـرین مـردم در نـزد 

خـداونـد عـزوجـل دو کس بـاشـند: کسی که خـداونـد او را بـه حـال خـود رهـا کرده 

بـاشـد؛ او کسی اسـت که از راه راسـت منحـرف گشـته و بـه سـخنان بـدعـتآمیز دلبسـته 

یبی اسـت بـرای  اسـت؛ خـود را بـه ظـاهـر بـه روزه و نـماز مـشغول می دارد امـا فـتنه و فـر

یفته شـود؛ از هـدایت کسی که پیش از او بـوده، رخ بـر مـیتـابـد، و  کسی که بـه او فـر

کسانـی را که در ایام حیاتـش یا پـس از مـرگـش بـه او اقـتدا مـیکنند، گـمراه مـیسـازد؛ 

بـار خـطاهـای دیگران را بـر دوش می کشد و در گـرو خـطای خـود می بـاشـد. آن 

دیگری، کسی اسـت که کولهـبار نـادانـی بـر پشـت گـرفـته، در میان جـماعـت نـادانـان 

امّـت در تکاپـو اسـت. در ظـلمت فـتنه و فـساد جـولان دهـد و هـمانـند کوران، راه 

اصـلاح و آشـتی را نـمیبیند. جـمعی که بـه ظـاهـر آدمـیانـد او را دانـشمند خـوانـند و 

حـال آنکه در هیچ روزی از روزهـا دانشـی نـداشـته اسـت. آغـاز کرده و گـردآورده، 

چیزی را که انـدکش از بسیارش بهـتر اسـت، تـا آنـجا که خـویشتن را از آبـی گـندیده 



سیراب کرده و بـسا چیزهـای بـیفـایده که انـدوخـته اسـت. در میان مـردم بـه قـضاوت 

نشسـت و بـر عهـده گـرفـت آنـچه را که بـر دیگری پـوشیده مـانـده، بـرایش آشکار 

سـازد. چـه بـسا بـا قـاضی پیش از خـود مـخالـفت کرده بـاشـد و ایمن نـباشـد از اینکه 

بـعد از خـود، حکمش را نـقض نـماید؛ هـمان طـور که او بـا پیش از خـود چنین 

کرد. اگـر بـا مـعضل و مـبهمی رویاروی گـردد، بـرای گـشودن آن سـخنانـی بیهوده از 

رأی خـویش مهیا کند، که آن را کلامـی قـاطـع پـندارد و بـر قـامـت آن جـامـهای 

مـیبـافـد، در سسـتی، چـونـان تـار عنکبوت. نـدانـد رأیی که داده صـواب اسـت یا 

خـطا. عـلمِ چیزی که نمی  دانـد را بـه حـساب نمی آورد و ورای آنـچه بـه آن رسیده 

اسـت، مـذهـبی نمی بیند. وقتی چیزی را بـا چیز دیگر مـقایسه کند، نـظر خـود را 

تکذیب نمی کند و اگـر چیزی بـر او مـبهم بـاقی مـانـد، پـوشیده اش می دارد، بـه جهـل 

گـاه نمی شـود، تـا کسی بـه او نـگوید: نمی دانـد. سـپس جـسارت کرد و  خـود آ

قـضاوت کرد، که او آنـگاه کلید نـابـسامـانی هـا اسـت؛ سـوار بـر شـبهات، و دیوانـه ی 

جـهالـت هـا. از آنـچه نمی دانـد مـعذرت خـواهی نمی کند و تسـلیم نمی شـود، و بـا 

قطعیت بـه سـوی عـلم نمی رود تـا بهـره مـند گـردد. روایت هـا را چـون پـر کاه بـه بـاد 

یاد. بـا قـضاوتـش فـرج حـرام  می دهـد. اشک وارثـان از او روان، خـون هـا از او در فـر

را حـلال و فـرج حـلال را حـرام می سـازد. نـه در آنـچه بـر او وارد می شـود در او 

دانشی هسـت، و نـه شـایسته ی آنـچه بی رویه از ادعـایش بـه داشـتن عـلم حـق سـخن 

گفته است، می باشد»[578].

 
وروي أنّـھ ذكـر عـند عـمر بـن الخـطاب فـي أیـامـھ حـلي الـكعبة وكـثرتـھ، فـقال قـوم: لـو 
أخـذتـھ فجھـزت بـھ جـیوش المسـلمین كـان أعـظم لـلأجـر، ومـا تـصنع الـكعبة بـالحـلي؟ فـھمّ 
عـمر بـذلـك وسـأل أمـیر الـمؤمـنین، فـقال (ع): (إنّ الـقرآن أنـزل عـلى الـنبي  والأمـوال 
أربـعة: أمـوال المسـلمین فـقسمھا بـین الـورثـة فـي الـفرائـض، والـفيء فـقسمھ عـلى 
مسـتحقیھ، والخـمس فـوضـعھ الله حـیث وضـعھ، والـصدقـات فـجعلھا الله حـیث جـعلھا، 



وكـان حـلي الـكعبة فـیھا یـومـئذٍ فـتركـھ الله عـلى حـالـھ. ولـم یـتركـھ نسـیانـاً، ولـم یـخف عـلیھ 
مـكانـاً فـأقـرّه حـیث أقـرّه الله ورسـولـھ)، فـقال عـمر: لـولاك لافـتضحنا، وتـرك الحـلي بـحالـھ 

.([579])
یور آلات  روایت شـده اسـت که در ایام حکومـت عـمر بـن خـطاب یادی از ز

یان  کعبه و بسیار بـودن آن شـد. گـروهی گـفتند: اگـر اینها را بـرمی داشـتی و لشکر

یور آلات را می خـواهـد  مسـلمین را مجهـز می کردی، اجـرش عظیم تـر بـود؛ کعبه ز

چـه کند؟ عـمر بـر آن شـد و از امیر الـمؤمنین (ع) سـؤال کرد. امیر الـمؤمنین (ع) 

فـرمـود: «قـرآن بـر پیامـبر (ص) نـازل شـد در حـالی که  چـهار نـوع مـال وجـود داشـت: 

امـوال مسـلمانـان که آنـها را طـبق دسـتورات بین ورثـه تقسیم فـرمـود، «فی ء» که آن 

را بـر مسـتحقانـش بـخش نـمود، خـمس که خـداونـدآن را در جـایگاه خـودش قـرار 

داد، و صـدقـات که خـداونـد آنـها را نیز در جـایگاه خـودش قـرار داد. در آن هـنگام 

یورهـای کعبه در آن بـود و خـداونـد آن را بـر هـمان حـال بـاقی گـذاشـت؛ نـه اینکه از  ز

روی فـرامـوشی آنـها را رهـا کرده بـاشـد و یا وجـودش بـر او مخفی بـاشـد. پـس آن را 

بـر هـمان جـایی که خـدا و رسـولـش بـاقی گـذاشـتند، بـاقی بـگذار». عـمر گـفت: اگـر 

یورهــای کعبه را بــه حــال خــود   رســوا می شــدیم؛ و ز
ً
تــو نــبودی قــطعا

واگذاشت[580].

 
وعـن أبـي بـصیر، قـال: قـلت لأبـي عـبد الله (ع): تـرد عـلینا أشـیاء لـیس نـعرفـھا فـي 
كـتاب الله ولا سـنةّ فـننظر فـیھا، قـال: (لا، أمـا إنـّك إن أصـبت لـم تـؤجـر، وإن أخـطأت 
كـذبـت عـلى الله عـزّ وجـل)([581]). عـن الـصادق، عـن أبـیھ، عـن عـلي  قـال: (مـن 
نـصب نـفسھ لـلقیاس لـم یـزل دھـره فـي الـتباس، ومـن دان الله بـالـرأي لـم یـزل دھـره فـي 

ارتماس) ([582]).
از ابـو بصیر روایت شـده اسـت: بـه ابـا عـبد الـله (ع) عـرض کردم: چیزهـایی بـه 

مـا ارجـاع داده می شـود که پـاسـخ آنـها را نـه در کتاب خـدا می یابیم و نـه در سـنّت 

پیامـبر (ص). آیا در آن نـظر بـدهیم؟ فـرمـود: «خیر. اگـر درسـت بـگویی، پـاداشی 



نـداری و اگـر خـطا کنی، بـر خـداونـد عـزوجـل دروغ بسـته ای»[583]. از امـام صـادق 

از پـدرش از علی (علیهم السـلام) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «کسی که سـراغ 

قیاس بــرود پیوســته روزگــارش در شک و تــردید اســت و هــر کس بــا رأی 

شخصی اش خـداونـد را کوچک کند روزگـارش پیوسـته در پسـتی و فـرومـایگی 

خواهد بود»[584].

 
قـال: وقـال أبـو جـعفر (ع): (مـن أفـتى الـناس بـرأیـھ فـقد دان الله بـما لا یـعلم، ومـن 

دان الله بما لا یعلم فقد ضاد الله حیث أحل وحرم فیما لا یعلم) ([585]).
ابـو جـعفر (ع) فـرمـود: «هـر کس مـردم را بـا رأی و نـظر خـود فـتوا دهـد خـدا را بـه 

آنـچه نمی دانـد مـتهم کرده اسـت و هـر کس خـدا را بـه آنـچه نـدانـد مـتهم کـند، علیه 

خــداونــد اقــدام نــموده، چــرا که در آنــچه نمی دانــد حــلال و حــرام کرده 

است»[586].

 

وعـن أبـي عـبد الله (ع) فـي مـحاجـجتھ لأبـي حـنیفة فـي حـدیـث طـویـل، قـال: (یـا أبـا 
حـنیفة، تـعرف كـتاب الله حـق مـعرفـتھ، وتـعرف الـناسـخ والـمنسوخ؟ قـال: نـعم. قـال: یـا أبـا 
حـنیفة، لـقد ادعـیت عـلماً!! ویـلك مـا جـعل الله ذلـك إلاّ عـند أھـل الـكتاب الـذیـن أنـزل 
عـلیھم، ویـلك ولا ھـو إلاّ عـند الـخاص مـن ذریـة نـبینا ، مـا ورثـك الله مـن كـتابـھ حـرفـاً فـإن 

كنت كما نقـول ولست كما تقول …… ) ([587]).
از ابـا عـبد الـله امـام صـادق (ع) در مـحاجـه اش بـا ابـوحنیفه در حـدیثی طـولانی 

روایت شـده اسـت که فـرمـود: «ای ابـاحنیفه! آیا قـرآن را آن طـور که شـایسته اسـت 

بـشناسی، می شـناسی؟! و می دانی کدام آیه نـاسـخ اسـت و کدام مـنسوخ»؟! 

گـفت: بـله می دانـم. حـضرت فـرمـود: «ای ابـاحنیفه، ادعـای علمی نـمودی. وای بـر 

تـو! خـدا این عـلم را فـقط نـزد افـرادی قـرار داده که کتاب (قـرآن) را بـر آنـها نـازل 

یه ی پیامـبر  فـرمـوده اسـت. وای بـر تـو! این عـلم فـقط نـزد افـرادی مـخصوص از ذر

(ص) اسـت. تـو از قـرآن حتی یک حـرف آن را هـم بـه ارث نـبرده ای (و بـه تـو از قـرآن 



چیزی نــرسیده اســت). اگــر این طــور اســت که می گــویی، در حــالی که چنین 

گاه کن که ....»[588] . نیست، مرا آ

 
وعـن عـبد الله بـن شـبرمـة، قـال: مـا ذكـرت حـدیـثاً سـمعتھ مـن جـعفر بـن محـمد (ع) 
إلاّ كـاد أن یـتصدع لـھ قـلبي، سـمعتھ یـقول: (حـدثـني أبـي، عـن جـدي، عـن رسـول الله ، 
قـال ابـن شـبرمـة: - وأقـسم بـا� مـا كـذب أبـوه عـلى جـدّه ولا جـدّه عـلى رسـول الله  - قـال: 
رسـول الله : (مـن عـمل بـالـمقایـیس فـقد ھـلك وأھـلك، ومـن أفـتى الـناس وھـو لا یـعلم 

الناسخ من المنسوخ والمحكم من المتشابھ فقد ھلك وأھلك) ([589]).
از عـبد الـله پسـر شـبرمـه روایت شـده اسـت: هـرگـاه حـدیثی که از جـعفر بـن 

محـمد (ع) شنیده ام بـه یادم می افـتم، قـلبم بـه درد می آید. شنیدم که می فـرمـاید: 

«پـدرم بـه مـن از جـدم از رسـول خـدا (ص) گـفت:» ابـن شـبرمـه می گـوید: و بـه خـدا 

سـوگـند پـدرش هـرگـز بـر جـدش و جـدش هـرگـز بـر رسـول (ص) خـدا دروغ نبسـته 

اسـت، و گـفت که رسـول خـدا (ص) فـرمـود: «هـر کس بـراسـاس قیاس هـا عـمل 

 هـلاک شـده و بـه هـلاکت افکنده اسـت و هـر کس مـردم را فـتوا دهـد در 
ً
کند قـطعا

 بـه هـلاکت 
ً
حـالی که نـاسـخ را از مـنسوخ و محکم را از مـتشابـه نـشناسـد، قـطعا

رسیده و به هلاکت  رسانیده است»[590].

 
وعـن الـصادق (ع): (إیـّاك وخـصلتین فـفیھما ھـلك مـن ھـلك، إیـّاك أن تـفتي الـناس 

برأیك، وأن تدین بما لا تعلم) ([591]).
از امـام صـادق (ع) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «از دو خـصلت بـر حـذر 

بـاش، که در آنـها هـلاک شـد آن که بـه هـلاکت رسید. بـر حـذر بـاش از اینکه مـردم 

را با رأی و نظر خودت فتوا دهی، و با آنچه نمی دانی دین داری کنی»[592].

 

وعـن الـباقـر (ع): (مـن أفـتى الـناس بـغیر عـلم ولا ھـدى مـن الله لـعنتھ مـلائـكة 
الرحمة وملائكة العذاب ولحقھ وزر من عمل بفتیاه) ([593]).



از امـام بـاقـر (ع) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «هـر کس بـدون عـلم و بـدون 

هـدایتی از سـوی خـدا مـردم را فـتوا دهـد، مـلائکه ی رحـمت و مـلائکه ی عـذاب بـر 

او لــعنت می فــرســتند و گــناه هــر کسی که بــه رأی و نــظر او عــمل کند بــه او 

می رسد»[594].

 
وعن النبي : (من عمل على غیر علم كان ما یفسد أكثر مما یصلح) ([595]).

از پیامـبر (ص) روایت شـده اسـت: «هـر کس بـدون عِـلم عـمل کند، فـسادی که 

می کند بیش تر از اصلاحی است که به انجام می رساند»[596].

 
وعنـ الصـادق (ع): (العـاملـ علـى غیـر بصـیرة كاـلسـائرـ علـى غیـر الطـریقـ لا 

یزیده سرعة السیر إلاّ بعداً)([597]).
از امـام صـادق (ع) روایت شـده اسـت: «عـمل کننده ی بـدون بصیرت، مـانـند 

سِیر کننده در مسیر اشـتباهی اسـت که سـرعـت حـرکتش جـز بـه دور شـدن او 

نمی افزاید»[598].

 
وعـن الـصادق (ع): (إنّ أصـحاب الـمقایـیس طـلبوا الـعلم بـالـمقایـیس، فـلم یـزدھـم 

المقاییس عن الحق إلاّ بعداً، وأنّ دین الله لا یصاب بالمقاییس) ([599]).
از امـام صـادق (ع) روایت شـده اسـت: «بـه درسـتی که اصـحاب قیاس هـا عـلم 

را بـا قیاس هـا طـلب نـمودنـد و قیاس هـا آنـها را جـز دور شـدن از حـق چیزی نیفزود و 

اینکه دین خدا با قیاس ها به دست نمی آید»[600].

 
وعـن الـكاظـم (ع) : (مـن نـظر بـرأیـھ ھـلك، ومـن تـرك كـتاب الله وقـول نـبیھ كـفر) 

.([601])



از امـام کاظـم (ع) روایت شـده اسـت: «هـر کس بـه رأی و نـظر خـود نـظر افکند 

یده  هـلاک می شـود و هـر کس کتاب خـدا  و گـفتار پیامـبرش را تـرک گـوید، کفر ورز

است»[602].

 
وعـن أمـیر الـمؤمـنین (ع): (یـا معشـر شـیعتنا والمنتحـلین ولایـتنا إیـاكـم وأصـحاب 
الـرأي فـأنـھم أعـداء الـسنن، تـفلتت مـنھم الأحـادیـث أن یـحفظوھـا، وأعـیتھم الـسنة أن 
یـعوھـا، فـاتخـذوا عـباد الله خـولاً، ومـالـھ دولاً، فـذّلـت لـھم الـرقـاب وأطـاعـھم الخـلق أشـباه 
الـكلاب، ونـازعـوا الـحق وأھـلھ فـتمثلوا بـالأئـمة الـمعصومـین الـصادقـین، وھـم مـن الـجھاّل 
الـملاعـین، فـسألـوا عـن مـا لا یـعلمون، فـأنـفوا أن یـعترفـوا بـأنـھم لا یـعلمون، فـعارضـوا 
الـدیـن بـآرائـھم، وضـلوا فـاضـلوا، أمـا لـو كـان الـدیـن بـالـقیاس لـكان بـاطـن الـرجـلین أولـى 

بالمسح من ظاھرھما) ([603]).
و از امیر الـمؤمنین (ع) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «ای جـماعـت شیعیان مـا 

و کسانی که خــود را منتســب بــه ولایت مــا می دانید! شــما را از اصــحاب رأی 

بـرحـذر می دارم، که آنـان دشـمنان سـنّت هـا هسـتند. بـه جـای حـفظ احـادیث آنـها را 

پـراکنده کرده انـد، و سـنت هـم امکان نـگه داری اش را بـه آنـها نـداده اسـت. اینان، 

بـندگـان خـدا را بـرده ی خـویش می گیرنـد، و مـالـش را ملک خـویش می پـندارنـد، 

گـردن هـا بـرایشان خـم شـده، خـوار و ذلیل می شـونـد، و خـلقی چـون سـگان آنـها را 

اطـاعـت می کنند. اصـحاب رأی، بـا حـق و اهـلش بـه مـبارزه بـرمی خیزنـد و خـود را 

هـمانـند امـامـان مـعصوم جـلوه می دهـند، در حـالی که از نـادانـانِ مـلعون هسـتند. اگـر 

از آنـها چیزی که نمی دانـند پـرسیده شـود، اِبـا دارنـد از اینکه اعـتراف بـه نـدانسـتن 

کنند. بـا آرای خـود در دین تـصرّف می کنند؛ پـس گـمراه شـدنـد و گـمراه نـمودنـد. 

اگـر دین بـراسـاس قیاس مـی بـود هـر آینه مـسح بـه کف پـاهـا شـایسته تـر از رویش 

می بود»[604].

 



وقـال الـصادق (ع): (أیـتھا الـعصابـة الـمرحـومـة الـمفلحة، إن الله أتـم لـكم مـا أتـاكـم مـن 
الـخیر، واعـلموا أنـّھ لـیس مـن عـلم الله ولا مـن أمـره أن یـأخـذ أحـد مـن خـلق الله فـي دیـنھ 
بـھوى ولا رأي ولا مـقایـیس، قـد أنـزل الله الـقرآن، وجـعل فـیھ تـبیان كـل شـيء، وجـعل 
لـلقرآن ولـتعلم الـقرآن أھـلاً، لا یـسع أھـل عـلم الـقرآن - أي آل محـمد  - الـذیـن آتـاھـم الله 
عـلمھ أن یـأخـذوا فـیھ بـھوى ولا رأي ولا مـقایـیس. أغـناھـم الله عـن ذلـك بـما آتـاھـم مـن 
عـلمھ، وخـصّھم بـھ، ووضـعھ عـندھـم كـرامـة مـن الله أكـرمـھم بـھا، وھـم أھـل الـذكـر) 

.([606]) ،([605])
امـام صـادق (ع) فـرمـودنـد: «ای جـماعـت مـورد رحـمت قـرار گـرفـته ی رسـتگار! 

خـداونـد آنـچه از خیر بـه شـما بخشیده، بـرایتان کامـل کرده اسـت. و بـدانید که نـه از 

عـلم خـدا اسـت و نـه از فـرمـان او اسـت که احـدی از خـلق خـدا دینش را بـه هـوای 

نـفس، و بـا رأی و نـظر و بـا قیاس هـا بـرگیرد. خـداونـد قـرآن را فـرو فـرسـتاد و در آن 

سـزَد که 
َ
بیان هـمه چیز را قـرار داد، و بـرای قـرآن و تعلیم دادن قـرآن اهـلی قـرار داد. ن

 ـیعنی آل محـمد (ص) ـ هـمان کسانی که عـلمش را بـه آنـها داده  اهـل عـلم قـرآن 

اسـت، نـه بـر اسـاس خـواسـت خـود و نـه بـا رأی و نـظر خـود و نـه بـا قیاس هـا بـرگیرنـد. 

خـداونـد آنـها را بـا آنـچه از عـلمش بـه آنـها عـطا فـرمـوده و مـخصوص آنـها 

گـردانیده، از چنین عملی بی نیاز نـموده اسـت؛ و اخـتصاص یافـتن این عـلم در 

آنـها، کرامتی از جـانـب خـداونـد اسـت که آنـها را بـا آن گـرامی داشـته اسـت؛ و آنـها 

همان اهل ذکر هستند[607]»[608].

 
 

* * *
 
 

[549]- قـال الشـیخ الـمظفر فـي کـتابـه أصـول الـفقه: إن تـطابـق آراء الـعقلاء بـما هـم عـقلاء فـي الـقضایـا الـمشهورة الـعملیة الـتي 
نـسمیها (الآراء المحـمودة) والـتي تـتعلق بـحفظ الـنظام والـنوع یسـتکشف بـه الـحکم الشـرعـي؛ لأنّ الـشارع مـن الـعقلاء ـ بـل رئـیسهم 
وهـو خـالـق الـعقل ـ فـلابـد أن یـحکم بـحکمهم. أصـول الـفقه: ج3 ص104. وقـد نـاقـش الشهـید محـمد بـاقـر الـصدر فـي هـذه الـمقولـة 



فـي بـحث کـشف السـیرة الـعقلائـیة عـن الإمـضاء، فـقال: وعـلی هـذا یـعرف إنّ کـشف السـیرة الـعقلائـیة عـن إمـضاء الـشارع، إنـما هـو 
بـملاك دلالـة الـسکوت عـنها عـلی الإمـضاء لا بـملاك إن الـشارع سـید الـعقلاء وطـلیعتهم، فـما یـصدق عـلیهم یـصدق عـلیه کـما 
یظهـر مـن بـعض الأصـولـیین، وذلـك لانّ کـونـه کـذلـك بـنفسه یـوجـب احـتمال تـمیزه عـنهم فـي بـعض الـمواقـف، وتخـطئته لـهم فـي غـیر 
مـا یـرجـع إلـی الـمدرکـات السـلیمة الـفطریـة لـعقولـهم کـما واضـح . دروس فـي عـلم الأصـول: ج1 ص235. فـنفس افـتراض الـشارع 

سید العقلاء یوجب عدم تطابقه معهم ؛لاحتمال اختلافه عنهم. 
1- شـیخ مـظفر در کتابـش اصـول فـقه می گـوید: «بـر اسـاس تـطابـق آرا و نـظرات عُـقلا در قـضایای مـشهور علمی که آن را «آرای 
محـمود» (آرای پـسندیده) می نـامیم که بـه حـفظ نـظام و نـوع تـعلق دارد، حکم شـرعی کشف می گـردد؛ چـرا که شـارع از عـقلا اسـت 
 ـحتی سـرکرده ی آنـها و خـالـق عـقلا اسـت ـ پـس لاجَـرَم، بـه حکم آنـها حکم می کند». اصـول فـقه: ج 3 ص 104؛ و شهید محـمد 
بـاقـر صـدر در این مـقولـه در زمینه ی «کشف روش عـقلانی از امـضا» بـه بـحث می پـردازد: «و بـر این اسـاس می فهمیم که کشف 
روش عـقلانی از امـضای شـارع فـقط بـا مـلاک دلالـت سکوت کردن دربـاره ی آن از امـضا می بـاشـد نـه بـا مـلاک اینکه شـارع، سـرور 
عـقلا و طلیعه دار آنـها اسـت، پـس آنـچه بـر آنـها صـادق اسـت بـر او نیز صـادق می بـاشـد  ـآن گـونـه که از بـرخی اصـولیون چنین بـرآمـده 
اسـت ـ. و این از آن جهـت اسـت که بـودن او بـه خـودی خـود، مسـتوجـب جـدا بـودنـش از آنـها در بـرخی مـواقـف می بـاشـد، و هـمان طـور 
که واضـح اسـت، تخـطئه کردن آنـها تـوسـط او در غیر از آنـچه بـه ادراکات سـلیم فـطری مـراجـعه می شـود را واجـب می گـردانـد». 
دروسی در عـلم اصـول: ج 1 ص 235. بـنابـراین نـفس فـرض گـرفـتن شـارع بـه اینکه سـرور عـقلا اسـت، عـدم تـطابـق بـا آنـها را واجـب 

می گرداند؛ چرا که احتمال متفاوت بودن از آنها وجود دارد. 
[551]- وقـع خـلاف فـي مـسألـة الـحسن والـقبح، فـقال الأشـاعـرة: بـأنّ الـحسن مـا حـسنه الشـرع والـقبیح مـا قـبحه الشـرع، فـأنـکروا  
الـتقبیح والتحسـین الـعقلیین، فـي حـین أنّ الـمعتزلـة والإمـامـیة أثـبتوا التحسـین والـتقبیح الـعقلیین، وقـالـوا: بـأنّ لـلأشـیاء قـبح وحـسن 
فـي ذاتـها بـغض الـنظر عـن الشـرع، فـکل مـا حـسنه الـعقل حـثت عـلیه الشـریـعة، وکـل مـا قـبحه الـعقل نهـت عـنه الشـریـعة. وأنـکر 
الأخـباریـون مـن الشـیعة الـتلازم بـین حـکم الـعقل وحـکم الشـرع. لاحـظ :خـلاصـة عـلم الـکلام لـلفضلي : ص146، مـحاضـرات فـي 

الإلهیات للسبحاني: ص155، وسیأتي منه  (ع) الجواب علی هذه القاعدة في النقطة (ج). 
[552] - در خـصوص مـسألـه ی «حُـسن وقُـبح» (درسـت و نـادرسـت) اخـتلاف وجـود دارد: اشـاعـره می گـویند: حُـسن آن اسـت که 
شـرع حُـسن بـدانـد و قُـبح آن اسـت که شـرع قُـبح بـدانـد. آنـها مـلاک نـادرسـت و درسـت عقلیّیون را رد می کنند؛ در حـالی که مـعتزلـه و 
امـامیه درسـت و نـادرسـت عقلی را اثـبات می کنند و می گـویند: حُـسن و قُـبح اشیا در ذات آنـها اسـت، بـدون در نـظر داشـتن شـرع؛ 
پـس هـر آنـچه عـقل نیکو بـدانـد شـرع تـأیید می کند و هـر آنـچه عـقل قبیه بـدانـد شـرع از آن نهی می کند. اخـباریون شیعه مـلازم 
بــودن حکم عقلی و حکم شــرعی را رد می کنند. مــراجــعه کنید بــه: عــلم کلام لفظی ص 146 ؛ بــحث هــایی در بــاب الهیات 

سبحانی: ص 155؛ و پاسخ در خصوص این قاعده در بند «ج» خواهد آمد. 
[553]- روی الشـیخ الـکلیني: عـن الإمـام الـکاظـم  (ع) فـي وصـیته لـهشام بـن الـحکم ، قـال: (یـا هـشام إنّ لـله عـلی الـناس 

حجتین : حجة ظاهرة وحجة باطنة، فأمّا الظاهرة فالرسل والأنبیاء والأئمة ، وأمّا الباطنة فالعقول) الکافي: ج1 ص16. 
[554]- مـن بـین الـدروس فـي الـحوزات الـعلمیة الشـیعیة الـیوم هـو درس أصـول الـفقه، أو مـا یـسمی بـعلم الأصـول، وهـو عـلم مـوروث 
مـن أهـل الـسنة؛ لأنـهم احـتاجـوا إلـیه بسـبب ابـتعادهـم عـن أهـل الـبیت  فـاحـتاجـوا لـمعرفـة أحـکام الشـرع لهـذه الـقواعـد الـتي هـي مـن 
نـتاج الـفکر البشـري الـقاصـر عـن الـوصـول إلـی عـلل التشـریـع و حِـکمه، فـجعلوا هـذه الـقواعـد واسـطة تـوصـلهم لـلحکم الشـرعـي. ومـن 
ثـم انـتقل هـذا الـعلم إلـی الشـیعة لـکن بحـذف بـعض مـباحـثه کـالـقیاس الـذي عُـرف بـه أبـي حـنیفة، ومـن الـمباحـث الـمهمة الـتي 
یـبحثوهـا فـي عـلم الأصـول هـي مـباحـث الـدلـیل الـعقلي، وعـرفـوا الـدلـیل الـعقلي بـأنّـه الـحکم الـعقلي الـمتوصـل بـه إلـی حـکم الشـرع، 



ویـحتوي الـدلـیل الـعقلي عـلی جـملة قـواعـد اجـتهادیـة عـقلیة غـیر مـرویـة عـن الأمـناء عـلی شـرع الـله سـبحانـه وتـعالـی، وهـم محـمد 
 والـعترة الـطاهـرة ، بـل مـن الـمؤسـف جـدّاً أنّـهم یـقدّمـون هـذه الـقواعـد الـعقلیة عـلی الـنصوص الشـرعـیة فـي أکـثر الأحـیان، ویـردّوا 
الـروایـات؛ لأنّـها مـخالـفة لـلقاعـدة الأصـولـیة الـعقلیة!! فـأصـبحت هـذه الـقواعـد الـعقلیة هـي الـمیزان فـي تـقییم کـلمات الـهادیـن ، وهـذا 
یـضاف إلـی ظـلامـتهم . ثـم إنـه حـصل خـلاف بـین الـمدرسـة الأخـباریـة والـمدرسـة الأصـولـیة، فـالأولـی لا تـسوغ الـعمل بـالـدلـیل الـعقلي 
والـثانـیة تـسوغ الـعمل بـه وتـعتبر دراسـته ضـرورة لـمن أراد الـوصـول لـمعرفـة أحـکام الشـریـعة. وقـد صـرح الشهـید محـمد بـاقـر الـصدر 
رحـمه الـله  فـي مـقدمـة رسـالـته الـمعروفـة  بـالـفتاوی الـواضـحة بـعدم الـحاجـة إلـی الـدلـیل الـعقلي مـع إیـمانـه بـه، وذلـك لأنّ نـصوص 
الشـریـعة کـافـیة فـي إثـبات الأحـکام الشـرعـیة، فـقال: (اخـتلف المجتهـدون والمحـدثـون فـي أنـه هـل یـسوغ الـعمل بـه أو لا فـنحن وان 
کـنا نـؤمـن بـأنـه یـسوغ الـعمل بـه ولـکنا لـم نجـد حـکما واحـدا یـتوقـف اثـباتـه عـلی الـدلـیل الـعقلي بهـذا الـمعنی بـل کـل مـا یـثبت بـالـدلـیل 

العقلي فهو ثابت في نفس الوقت بکتاب أو سنة) الفتاوی الواضحة : ص 15. 
[555] - شیخ کلینی روایت می کند: از امـام کاظـم (ع) در وصیتش بـه هـشام بـن حکم روایت شـده اسـت که فـرمـود: «ای هـشام! 
خـداونـد بـر مـردم دو حـجت دارد: حجتی ظـاهـر و حجتی بـاطـن؛ امـا حـجت ظـاهـر فـرسـتادگـان، انبیا و امـامـان ع هسـتند، حـجت 

باطن، عقل می باشد». کافی: ج 1 ص 16 . 
۲ - امـروزه یکی از درس هـای حـوزهـای علمیه درس  «اصـول فـقه» یا هـمان «عـلم اصـول» اسـت، که علمی بـه ارث رسیده از اهـل 
سـنت می بـاشـد. آنـها بـه عـلت دور بـودنـشان از اهـل بیت ع بـه این عـلم نیازمـند بـودنـد و بـرای شـناخـت احکام شـرعی نیازمـند این 
قـواعـدی که مـاحَـصَل فکر بشـری اسـت، می بـاشـند؛ فکری که از رسیدن بـه عـلت هـای تشـریع و حکمت شـان نـاتـوان اسـت. آنـها این 
قـواعـد را ابـزاری بـرای رسیدن بـه حکم شـرعی قـرار دادنـد. بـه این تـرتیب این عـلم وارد شیعه شـد امـا بـا حـذف کردن بـرخی مـباحـث آن 
مـانـند قیاس که بـا آن ابـوحنیفه مـعروف شـد. از مـباحـث مهمی که در عـلم اصـول در خـصوصـش بـحث و تحقیق می شـود مـباحـث 
بـرهـان عقلی اسـت و بـرهـان عقلی را بـه عـنوان حکم عقلی که بـا آن بـه حکم شـرعی رسیده می شـود، می شـناسـند. بـرهـان عقلی 
داری مجـموعـه ای قـواعـد اجـتهادی عقلی اسـت که از امـانـت داران شـرع خـداونـد سـبحان و مـتعال یعنی محـمد و آل محـمد ع 
روایت نشـده اسـت و حتی بـا کمال تـأسـف آنـها این قـواعـد عقلی را در بیش تـر مـواقـع بـر مـتون شـرعی مـقدّم می شـمارنـد و روایات را رد 
می کنند؛ چـرا که بـا قـاعـده ی اصـولی عقلی نـاسـازگـار می بـاشـند!! و این قـواعـد عقلیه میزان ارزیابی کلمات ائـمه ی هـدایتگر ع شـده 
اسـت و این، بـر سـتمی که بـر اهـل بیت ع روا می شـود، افـزون می کند! سـپس بین مـدرسـه ی اخـباریون و اصـولیون اخـتلاف واقـع 
شـد؛ گـروه اول مـعتقد هسـتند که نـباید بـر اسـاس دلیل عقلی عـمل نـمود و گـروه دوم مـعتقدنـد که عـمل بـراسـاس آن جـایز اسـت و 
آمـوزش آن را بـرای کسی که می خـواهـد بـه شـناخـت احکام شـرعی بـرسـد، لازم می دانـند. شیخ محـمد بـاقـر صـدر ع در مـقدمـه ی 
رسـالـه ی مـعروف بـه «فـتاوای واضـح» بـه عـدم نیاز بـه دلیل عقلی بـا اینکه خـود بـه آن ایمان داشـت، تـصریح می کند و این از آن رو 
بـود که مـتون شـرعی در اثـبات احکام شـرعی کفایت می کنند و چنین می گـوید: «بین مجتهـدان و محـدثـان اخـتلافی در اینکه آیا 
می شـود بـه آن عـمل نـمود یا خیر وجـود دارد؛ گـر چـه مـا ایمان داریم که می تـوان بـه آن عـمل نـمود امـا هیچ حکمی که اثـباتـش بـر 
دلیل عقلی  ـبـه این معنی ـ مـتوقـف بـاشـد را نمی یابیم بلکه هـر چـه که بـا دلیل عقلی ثـابـت می شـود، در عین حـال بـا کتاب و سـنت 

نیز اثبات می گردد». فتاوای واضح: ص 15. 
مِـرُواْ إِلاَّ لِـیَعْبُدُواْ إِلَــهاً وَاحِـداً لاَّ إِلَــهَ إِلاَّ 

ُ
ـن دُونِ الـلّهِ وَالْمَسِـیحَ ابْـنَ مَـرْیَـمَ وَمَـا أ رْبَـابـاً مِّ

َ
حْـبَارَهُـمْ وَرُهْـبَانَـهُمْ أ

َ
خَـذُواْ أ [557]- قـال تـعالـی: ﴿اتَّ

ا یُشْرکُِونَ﴾ التوبة : 31.  هُوَ سُبْحَانَهُ عَمَّ



ـن  رْبَـابـاً مِّ
َ
حْـبَارَهُـمْ وَرُهْـبَانَـهُمْ أ

َ
خَـذُواْ أ روی الشـیخ الـکلیني: عـن أبـي بـصیر، قـال: سـألـت أبـا عـبد الـله  (ع) عـن قـول الـله عـز وجـل: ﴿اتَّ

دُونِ الـلّه﴾، فـقال : (أمـا والـله مـا دعـوهـم إلـی عـبادة أنـفسهم، ولـو دعـوهـم إلـی عـبادة أنـفسهم لـما أجـابـوهـم، ولـکن أحـلوا لـهم حـرامـاً 
وحرموا علیهم حلالا فعبدوهم من حیث لا یشعرون) . 

وری أیـضاً: عـن ابـن أبـي عـمیر، عـن رجـل، عـن أبـي عـبد الـله  (ع) قـال: (مـن أطـاع رجـلاً فـي مـعصیة فـقد عـبده) الـکافـي: ج2 ص 
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کْـثَرُهُـمْ 
َ
ـذِیـنَ کَـفَرُواْ یَـفْتَرُونَ عَـلَی الـلّهِ الْـکَذِبَ وَأ [558]- قـال تـعالـی: ﴿مَـا جَـعَلَ الـلّهُ مِـن بَـحِیرَةٍ وَلاَ سَـآئِـبَةٍ وَلاَ وَصِـیلَةٍ وَلاَ حَـامٍ وَلَــکِنَّ الَّ

لاَ یَعْقِلُونَ﴾ المائدة: 103. 
روی الـصدوق فـي مـعانـي الأخـبار: عـن محـمد بـن مسـلم، عـن أبـي عـبد الـله  (ع) فـي قـول الـله عـزّ وجـل: ﴿ مَـا جَـعَلَ الـلّهُ مِـن بَـحِیرَةٍ 
وَلاَ سَـآئِـبَةٍ وَلاَ وَصِـیلَةٍ وَلاَ حَـامٍ ﴾، قـال: (إنّ أهـل الـجاهـلیة کـانـوا إذا ولـدت الـناقـة ولـدیـن فـي بـطن واحـد قـالـوا: وصـلت، فـلا یسـتحلون 
ذبـحها ولا أکـلها، وإذا ولـدت عشـرا جـعلوهـا سـائـبة ولا یسـتحلون ظهـرهـا ولا أکـلها، و "الـحام" فحـل الإبـل لـم یـکونـوا یسـتحلونـه، 

فأنزل الله عز وجل أنه لم یکن یحرم شیئا من ذلك). 
قـال الـصدوق: (وقـد روي أن الـبحیرة الـناقـة إذا أنـتجت خـمسة أبـطن فـإن کـان الـخامـس ذکـرا نحـروه فـأکـله الـرجـال والـنساء، وإن 
کـان الـخامـس أنـثی بحـروا أذنـها أي شـقوه وکـانـت حـرامـاً عـلی الـنساء والـرجـال لحـمها ولـبنها، وإذا مـات حـلت لـلنساء، والـسائـبة الـبعیر 
یسـیب بـنذر یـکون عـلی الـرجـل إن سـلمه الـله عـز وجـل مـن مـرض أو بـلغه مـنزلـه أن یـفعل ذلـك، والـوصـیلة مـن الـغنم کـانـوا إذا ولـدت 
الـشاة سـبعة أبـطن فـإن کـان الـسابـع ذکـرا ذبـح فـأکـل مـنه الـرجـال والـنساء، وإن کـانـت أنـثی تـرکـت فـي الـغنم، وإن کـان ذکـرا وأنـثی قـالـوا 
: وصـلت أخـاهـا فـلم تـذبـح وکـان لـحومـها حـرامـا عـلی الـنساء إلا أن یـکون یـموت مـنها شـيء فیحـل أکـلها لـلرجـال والـنساء، والـحام 
الفحلـ إذا رکبـ ولدـ ولدـه قاـلوـا : قدـ حمـی ظهرـه. وقدـ یرـوی أنّ الحـام هوـ منـ الإبلـ إذا أنتـج عشرـة أبطـن، قاـلوـا: قدـ حمـی ظهرـه فلا 

یرکب ولا یمنع من کلاء ولا ماء) معاني الأخبار: ص148. 
۳ - حـق تـعالی می فـرمـاید: «(اَحـبار و راهـبان خـویـش و مسـیح پسـر مـریـم را بـه جـای الـله بـه خـدایی گـرفـتند و حـال آنکه مـأمـور بـودنـد 

که تنها یک خدا را بپرستند، که هیچ خدایی جز او نیست، منزّه است از آنچه شریکش می دارند)»  (توبه: 31). 
کلینی روایت کرده اسـت: از ابـو بصیر نـقل شـده اسـت: از ابـا عـبدالـله (ع) در خـصوص این سـخن خـداونـد عـزوجـل پـرسیدم: 
«(حـبرهـا و راهـبان خـویـش را بـه جـای الـله بـه خـدایی گـرفـتند)» ؟ فـرمـود: «بـه خـدا سـوگـند آنـها را بـه عـبادت خـویشتن دعـوت نکردنـد 
که اگـر می کردنـد، مـردم اجـابـتشان نمی نـمودنـد ولی حـلال را بـر آنـان حـرام کردنـد و حـرام را حـلال و بـه این صـورت، آنـها را 

پرستیدند، به گونه ای که خود احساس نمی کردند». 
همچنین از ابـو بصیر از کسی از ابـا عـبد الـله (ع) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «کسی که شخصی را در معصیت اطـاعـت کند، او 

را عبادت کرده است». کافی: ج 2 ص 398. 
۴ - حـق تـعالی می فـرمـاید: «(خـداونـد دربـاره ی بـحیره، سـائـبه، وصـیله و حـام، چیزی قـرار نـداده اسـت، ولی کافـران بـر خـدا دروغ 

می بندند و بیشترین شان تعقل نمی کنند)». 
صـدوق در مـعانی اخـبار روایت می کند: از محـمد بـن مسـلم از ابـا عـبد الـله (ع) دربـاره ی سـخن خـداونـد «(خـداونـد دربـاره ی بـحیره، 
سـائـبه، وصـیله و حـام، چیزی قـرار نـداده اسـت)»  روایت شـده اسـت که فـرمـود: «اهـل جـاهـلیت اگـر شـتری دو فـرزنـد از یک شکم بـه 
دنیا می آورد، می گــفتند: «وصــلت» و ذبــح کردن و خــوردن آن شــتر را حــلال نمی دانســتند، و اگــر ده فــرزنــد می زایید آن را 
«سـائـبه» (مـهمل و بی اسـتفاده) می دانسـتند و سـوار شـدن بـر آن و خـوردنـش را حـلال نمی شـمردنـد؛ و «حـام»: شـتر حـلالی بـود که 

حلالش نمی شمردند. پس خداوند نازل فرمود: خداوند هیچ چیزی در این خصوص حرام نکرده است». 



صـدوق می گـوید: «روایت شـده اسـت که بحیره، مـاده شـتری اسـت که پـنچ شکم دنیا آورد و اگـر پنجـمی، نـر بـود آن را ذبـح کرده، 
مـرد و زن از آن می خـوردنـد ولی اگـر پنجـمین مـاده بـود، گـوشـش را پـاره می کردنـد یعنی آن را رهـا می کردنـد و گـوشـت و شیرش بـر 
مـرد و زن حـرام می شـد و اگـر بمیرد بـر زنـان حـلال می گشـت. سـائـبه شـتری اسـت که نـذر می شـود تـا مـردی از مـرضی بهـبود یابـد یا 
بـرای خـانـه اش نـذر شـود. وصیله، در مـورد گـوسـفندان اسـت؛ اگـر گـوسـفندی در شکم هـفتم، نـر بـه دنیا آورد ذبـح می شـد و مـرد و زن 
از آن می خـوردنـد و اگـر مـاده بـاشـد بین گـوسـفندان رهـا می شـد و اگـر نـر و مـاده بـه دنیا می آورد می گـفتند: بـرادرش رسید و ذبـح 
نمی شـد و خـوردن گـوشـتش بـر مـرد و زن حـرام می شـد مـگر اینکه مـرگی در آن واقـع شـود که خـوردن آن بـر مـرد و زن حـلال می شـد. 
حـام، نـرینه ای اسـت که بـر پشـت فـرزنـد فـرزنـدش سـوار شـود. می گـفتند: پشـتش را حـمایت کرده؛ و نیز روایت می شـود که حـام، 
شـتری اسـت که ده شکم نتیجه دهـد و می گـویند پشـتش را حـمایت کرده که دراین صـورت سـوارش نمی شـدنـد و در هیچ جـا از 

خوردن و آشامیدن منعش نمی کردند». معانی الاخبار ص 148. 
[561]- بـدلـیل اخـتلافـهم فـي الـقاعـدة الأولـیة الأسـاسـیة فـي حـالـة الـشك، فـقد ذهـب مـشهور الاصـولـیین بـأنّ الـقاعـدة الأولـیة هـي 
قـبح الـعقاب بـلا بـیان، وعـلیه فـیکون الـمکلف غـیر مـسؤولاّ عـن الـتکالـیف الـتي لـم یـقم عـلیها الـبیان، وعـلیه فـالـظن أو الـشك أو 
الاحـتمال بـالـتکلیف لا یـوجـب الاحـتیاط فـیه، بـینما یـعتقد الشهـید محـمد بـاقـر الـصدر بـأنّ الـقاعـدة الأولـیة هـي حـق الـطاعـة، بـمعنی 
إنّ لـلمولـی حـق الـطاعـة فـي الـتکالـیف الـمحتملة والـمشکوکـة، فـالـظن أو الـشك أو الأحـتمال لـلتکلیف یـوجـب امـتثال الـتکلیف، وهـذا 
هـو الاحـتیاط الـعقلي. نـعم إن رخـص الشـرع فـي تـرك الاحـتیاط فـیقدم الـترخـیص الشـرعـي عـلی الـقاعـدة. فـلاحـظ عـبارة الشهـید 
محـمد بـاقـر الـصدر رحـمه الـله فـي بـیان مـا تـقدم، قـال: (والـذي نـدرکـه بـعقولـنا أن مـولانـا سـبحانـه وتـعالـی لـه حـق الـطاعـة فـي کـل مـا 
یـنکشف لـنا مـن تـکالـیفه بـالـقطع أو بـالـظن أو بـالاحـتمال مـا لـم یـرخـص هـو نـفسه فـي عـدم الـتحفظ) دروس فـي عـلم الأصـول: ج1 

ص 156. 
وقـال: (والـصحیح فـي رأیـنا هـو أن الأصـل فـي کـل تـکلیف مـحتمل هـو الاحـتیاط نـتیجة لـشمول حـق الـطاعـة لـلتکالـیف الـمحتملة، 
فـإن الـعقل یـدرك أن لـلمولـی عـلی الإنـسان حـق الـطاعـة لا فـي الـتکالـیف الـمعلومـة فـحس، بـل فـي الـتکالـیف الـمحتملة أیـضا، مـا لـم 
یـثبت بـدلـیل أن الـمولـی لا یهـتم بـالـتکلیف الـمحتمل إلـی الـدرجـة الـتي تـدعـو إلـی إلـزام الـمکلف بـالاحـتیاط . وهـذا یـعني أن الأصـل 
بـصورة مـبدئـیة کـلما احـتملنا حـرمـة أو وجـوبـا هـو أن نـحتاط، فـنترك مـا نـحتمل حـرمـته ونـفعل مـا نـحتمل وجـوبـه،.... ویـخالـف فـي ذلـك 
کـثیر مـن الأصـولـیین إیـمانـا مـنهم بـأن الأصـل فـي الـمکلف أن لا یـکون مـسؤولاً عـن الـتکالـیف الـمشکوکـة، ولـو احـتمل أهـمیتها 
بـدرجـة کـبیرة، ویـری هـؤلاء الأعـلام أن الـعقل هـو الـذي یـحکم بـنفي الـمسؤولـیة؛ لأنـه یـدرك قـبح الـعقاب مـن الـمولـی عـلی مـخالـفة 
الـمکلف لـلتکلیف الـذي لـم یـصل إلـیه، ولأجـل هـذا یـطلقون عـلی الأصـل مـن وجـهة نـظرهـم اسـم (قـاعـدة قـبح الـعقاب بـلا بـیان) أو 
(الـبراءة الـعقلیة) أي إن الـعقل یـحکم بـأن عـقاب الـمولـی لـلمکلف عـلی مـخالـفة الـتکلیف الـمشکوك قـبیح، ومـا دام الـمکلف مـأمـونـا 
مـن الـعقاب فـهو غـیر مـسؤول ولا یـجب عـلیه الاحـتیاط. ویسـتشهد لـذلـك بـما اسـتقرت عـلیه سـیرة الـعقلاء مـن عـدم إدانـة الـموالـي 
لـلمکلفین فـي حـالات الـشك وعـدم قـیام الـدلـیل ، فـإن هـذا یـدل عـلی قـبح الـعقاب بـلا بـیان فـي نـظر الـعقلاء  .... ، وأمّـا مـا اسـتشهد 
بـه مـن سـیرة الـعقلاء فـلا دلالـة لـه فـي الـمقام لأنـه إنـما یـثبت أن حـق الـطاعـة فـي الـموالـي الـعرفـیین یـختص بـالـتکالـیف الـمعلومـة ، 
وهـذا لا یسـتلزم أن یـکون حـق الـطاعـة لـله تـعالـی کـذلـك أیـضاً؛  إذ أي محـذور فـي الـتفکیك بـین الـحقین والالـتزام بـأن أحـدهـما أوسـع 

من الآخر. فالقاعدة الأولیة إذن هي أصالة الاحتیاط ) دروس في علم الأصول: ج1 ص 117. 
[562]- وهـذه حـقیقة واضـحة وجـلیة لـمن تـتبع أرائـهم فـي بـحوثـهم الـعقلیة، وعـلی سـبیل الـمثال اخـتلافـهم فـي مـسألـة الشـرط 
الـمتأخـر، فـقد اخـتلفوا فـیه اخـتلافـاً کـثیراً جـداً کـما یـقول الشـیخ محـمد رضـا الـمظفر، وإلـیك نـص عـبارتـه، قـال: (وإنـما وقـع الـشك فـي  
الشـرط الـمتأخـر، أي أنـه هـل یـمکن أن یـکون الشـرط الشـرعـي مـتأخـرا فـي وجـوده زمـانـا عـن المشـروط أو لا یـمکن؟ ومـن قـال بـعدم 



إمکـانهـ قاـس الشرـط الشرـعيـ علـی الشرـط العـقلي، فإـن المـقدمةـ العـقلیة یستـحیل فیـها أن تکـون متـأخرـة عنـ ذي المـقدمةـ؛ لأنهـ لا 
یـوجـد الشـيء إلاّ بـعد فـرض وجـود عـلته الـتامـة المشـتملة عـلی کـل مـا لـه دخـل فـي وجـوده، لاسـتحالـة وجـود الـمعلول بـدون عـلته 
الـتامـة، وإذا وجـد الشـيء فـقد انتهـی، فـأیـة حـاجـة لـه تـبقی إلـی مـا سـیوجـد بـعد. ومـنشأ هـذا الـشك والـبحث : ورود بـعض الشـروط 
الشـرعـیة الـتي ظـاهـرهـا تـأخـرهـا فـي الـوجـود عـن المشـروط، وذلـك مـثل الغسـل الـلیلي للمسـتحاضـة الـکبری الـذي هـو شـرط - عـند 
بـعضهم  - لـصوم الـنهار الـسابـق عـلی الـلیل. ومـن هـذا الـباب إجـازة بـیع الـفضولـي بـناء عـلی أنـها کـاشـفة عـن صـحة الـبیع، لا نـاقـلة. 
ولأجـل مـا ذکـرنـا مـن اسـتحالـة الشـرط الـمتأخـر فـي الـعقلیات اخـتلف الـعلماء فـي الشـرط الشـرعـي اخـتلافـا کـثیراً جـداً. فـبعضهم ذهـب 
إلـی إمـکان الشـرط الـمتأخـر فـي الشـرعـیات، وبـعضهم ذهـب إلـی اسـتحالـته قـیاسـاً عـلی الشـرط الـعقلي کـما ذکـرنـا آنـفاً. والـذاهـبون إلـی 

الاستحالة أولوا ما ورد في الشریعة بتأویلات کثیرة یطول شرحها) أصول الفقه: ج2 ص334. 
[563]- سیبطل  (ع) هذا القول عند تعرضه للبحث الآتي، فانتظر. 

[564] -  بـه دلـیل اخـتلافـشان در قـاعـده ی اولیه ی اسـاسی در وضعیتی مشکوک، افـراد مـشهور اصـولیون بـه آنـجا رفـته انـد که 
قـاعـده ی اولیه، «قـبح عـقاب بـدون بیان» اسـت و بـر این اسـاس مکلّف در بـرابـر تکالیفی که هیچ بیانی بـرایشان اقـامـه نشـده اسـت، 
مـسؤولیتی نـدارد و بـر او ظـنّ، شک یا احـتمال بـه تکلیف اسـت که احتیاط در آن را واجـب نمی دانـد؛ در حـالی که شهید محـمد بـاقـر 
صـدر اعـتقاد دارد که قـاعـده ی اولیه، «حـق طـاعـت اسـت» بـه این معنی که بـرای بـنده یا مـولی حـق طـاعـت در تکلیف مـحتمل و 
مشکوک وجـود دارد پـس ظـن، شک یا احـتمال تکلیف، گـردن نـهادن بـه تکلیف را واجـب می گـردانـد، و این، هـمان احتیاط عقلی 
اسـت. بـله، اگـر شـرع بـه تـرک احتیاط رخـصت دهـد، تـرخیص شـرعی بـر قـاعـده مـقدم اسـت. بـه عـبارت شهید محـمد صـدر (ع) در 
آنـچه بیان داشـت تـوجـه کنید: «آنـچه مـا بـا عـقل هـایمان درک می کنیم این اسـت که مـولای مـا سـبحان و تـعالی حـق طـاعـت در 
هـمه ی چیزهـایی از تکالیفش که بـا قـطع یا ظـن و گـمان و یا بـا احـتمال بـر مـا آشکار می نـماید را دارد و آشکارا بـه خـودی خـود چیزی 

از ارزش آن کاسته نمی گردد». دروسی در علم اصول: ج 1 ص 156. 
و نیز این گـفته ی وی: «و صحیح در نـظر مـا آن اسـت که اصـل در تـمامی تکالیفِ مـحتمل، احتیاط اسـت که نتیجه ی شـامـل 
شـدن حـق طـاعـت بـر تکالیف مـحتمل می بـاشـد. پـس اگـر عـقل درک کند که مـولا بـر انـسان حـق طـاعـت دارد نـه فـقط در تکالیف 
مـعلوم، بلکه در تکالیف مـحتمل نیز وضعیت همین گـونـه اسـت، دلیلی وجـود نـدارد بـر اینکه  مـولی بـه تکلیف مـحتمل  اهـتمامی 
نـداشـته بـاشـد تـا آن درجـه ای که مـلزم بـودن مکلّف بـه احتیاط ادعـا شـود و این یعنی اینکه اصـل اولیه بـه این صـورت اسـت که هـر جـا 
احـتمال حـرمـت یا وجـوبی بـدهیم، بـاید احتیاط کنیم و آنـچه احـتمال حـرام بـودنـش اسـت را تـرک کنیم و آنـچه احـتما واجـب بـودنـش 
را می دهیم بـه جـا آوریم.... در این  خـصوص بسیاری از اصـولیون مـوافـق نمی بـاشـند، بـه این صـورت که اصـل بـرای مکلّف آن اسـت 
که در مـورد تکالیف مشکوک، مـسؤولیتی نـدارد حتی اگـر احـتمال بـدهـد اهمیتش از درجـه ی بـالایی بـرخـوردار بـاشـد؛ این بـزرگـان 
اینگونـه می بینند که عـقل، چیزی اسـت که بـه نفی مـسؤولیت حکم می کند؛ چـرا که او «قـبح عـقاب» (نـاپـسند بـودن عـقوبـت) از 
طـرف مـولی بـرای مـخالـفت مکلّف بـه تکلیفی اسـت که بـه آن نـرسیده اسـت را درک می کند، و بـه این صـورت از این نـظر بـرای این 
قـاعـده نـام «قـاعـده ی قـبح عـقاب بـلا بیان» یا «بـرائـت عقلی» را اطـلاق می کنند؛ یعنی عـقل اینگونـه حکم می کند که عـقوبـت کردن 
تـوسـط مـولی بـرای مکلّف بـه جهـت مـخالـفت کردن بـا تکلیف مـورد شک، قبیح اسـت و تـا زمـانی که مکلّف از عـقاب در امـان اسـت 
اسـت، مـسؤول نیست و احتیاط بـر او واجـب نمی بـاشـد؛ و بـر آن بـه آنـچه سیره ی عـقلا بـر آن اسـتقرار یافـته اسـت شـاهـد می گیرنـد؛ 
یعنی از عـدم محکوم کردن مکلّفین تـوسـط مـولی در وضعیت هـای مشکوک و نـبودن دلیل بـر آن، و این بـر «قـبح عـقاب بـلا بیان» 
در نـظر عـقلا دلالـت می نـماید.... امـا آنـچه سیره ی عـقلا بـه آن گـواهی می دهـد در این مـقام و جـایگاه دلالتی بـرای او نمی بـاشـد؛ چـرا 
که ثـابـت می کند حـق طـاعـت در مـوالی بـه طـور دایم مـختص بـه تکالیف مـعلوم می بـاشـد؛ و این مسـتلزم آن نیست که حـق طـاعـت 



خـداونـد مـتعال نیز بـه همین صـورت بـاشـد؛ چـرا که هـر مشکلی در تکلیف بین بـازداشـتن و الـتزام بـه اینکه یکی از آن دو وسیع تـر از 
دیگری است، می باشد. بنابراین قاعده ی اولیه، همان اصل در احتیاط می باشد». دروسی در علم اصول: ج 1 ص 117. 

[565] - این حقیقت واضـح و آشکاری بـرای هـر کسی که نـظرات آنـها را در بـحث هـای عقلی دنـبال می کند، می بـاشـد. بـه عـنوان 
مـثال اخـتلاف آنـها در شـرط مـتأخّـر: در این زمینه اخـتلاف نـظر بسیاری بین آنـها وجـود دارد؛ هـمان طـور که شیخ مـظفر می گـوید: 
«در شـرط مـتأخـر، شک واقـع شـده اسـت؛ یعنی آیا می تـوان شـرط شـرعی مـتأخـری نسـبت بـه زمـان مشـروط در نـظر گـرفـت، یا نـه؟ 
کسی که بـه ممکن نـبودن آن مـعتقد بـاشـد شـرط شـرعی را بـا شـرط عقلی قیاس کرده، و مـقدمـه ی عقلی غیر ممکن اسـت مـتأخـر از 
آنـچه مـقدمـه اش می بـاشـد، بـاشـد؛ چـرا که چیزی وجـود نـخواهـد داشـت مـگر پـس از فـرض گـرفـتن وجـود عـلت تـامـه که مشـتمل بـر 
هـرآنـچه بـر وجـودش دخیل اسـت، می بـاشـد، چـرا که وجـود مـعلول بـدون عـلت تـامـه مـحال اسـت، و اگـر چیزی مـوجـود بـاشـد، پـایان 
یافـته اسـت و چـه نیازی بـرای چیزی که پـس از آن مـوجـود می شـود، وجـود خـواهـد داشـت؟! و مـنشاء این شک و بـحث: وارد شـدن 
بـرخی شـروط شـرعی اسـت که ظـاهـر آنـها تـاخـرشـان در وجـود داشـتن نسـبت بـه مشـروط می بـاشـد و مـثالی از این دسـت غسـل شـبانـه 
بـرای حـائضی اسـت که از نـظر بـرخی از آنـها، بـرای روزه ی روز پیش از آن شـب می بـاشـد، و از این دسـت، اجـازه ی مـعامـله بـرای 
کسی اسـت که آن کار بـه آن مـربـوط نمی شـود بـر اسـاس اینکه صـحت فـروش بـرایش روشـن شـده اسـت، می بـاشـد، نـه نـاقـل آن و بـه 
دلیل آنـچه در مـحال بـودن شـرط مـتاخـر در عقلیات بیان کردیم، عـلما در شـرط عقلی اخـتلافـات بسیار شـدیدی دارنـد؛ بـرخی از آنـها 
تـا بـه آنـجا رفـته انـد که شـرط مـتاخـر در شـرعیات را صحیح می دانـند، و بـرخی هـمان طـور که بیان کردیم، بـه مـحال بـودن قیاس بـر 
اسـاس شـرط عقلی مـعتقد می بـاشـند، و مـعتقدان بـه مـحال بـودن بـه تـأویلات بسیاری که در شـریعت وارد شـده اسـت تمسک 

می جویند که شرح آن در این مبحث نمی گنجد». اصول فقه: ج 2 ص 334. 
[566] - سید (ع) در بحثی که خواهد آمد این نظر را باطل خواهد نمود. 

[567]- النساء : 19. 
[568]- البقرة : 216. 

[569] - نسا: 19. 
[570] - بقره: 216. 

[571]- البقرة : 219. 
[572] - بقره: 219. 

[573]- عـن أبـي عـبد الـله الـصادق  (ع)، عـن آبـائـه ، قـال: قـال رسـول الـله : (... الأمـور ثـلاثـة: أمـر تـبین لـك رشـده فـاتـبعه، وأمـر 
تـبین لـك غـیه فـاجـتنبه، وأمـر اخـتلف فـیه فـرده إلـی الـله عـز وجـل) الأمـالـي لـلصدوق: ص381 – 382،  الـخصال لـلصدوق: 

ص153.
وعـن أبـي عـبد الـله  (ع) قـال: قـال رسـول الـله : (حـلال بـین وحـرام بـین وشـبهات بـین ذلـك، فـمن تـرك الشـبهات نـجا مـن المحـرمـات 

ومن أخذ بالشبهات ارتکب المحرمات وهلك من حیث لا یعلم) الکافي: ج1 ص 68.
 وعـن الـنعمان بـن بشـیر، قـال: سـمعت رسـول الـله  ، یـقول: (حـلال بـین، وحـرام بـین، وبـینهما شـبهات لا یـعلمها کـثیر مـن الـناس، 
فـمن اتـقی الشـبهات فـقد اسـتبرأ لـدیـنه وعـرضـه، ومـن وقـع فـي الشـبهات وقـع فـي الحـرام، کـالـراعـي حـول الحـمی یـوشـك أن یـقع فـیه، 

ألا إن لکل ملك حمی، وإن حمی الله تعالی محارمه) مستدرك الوسائل: ج17 ص323.
وعـن رسـول الـله : (حـلال بـین، وحـرام بـین، وشـبهات تـتردد بـین ذلـك، فـمن تـرك الشـبهات نـجا مـن المحـرمـات، ومـن أخـذ 

بالشبهات ارتکب المحرمات، وهلك من حیث لا یعلم ...) مستدرك الوسائل: ج17 ص321 - 322.



وعـن مـوسـی بـن جـعفر، عـن أبـیه ، قـال: قـال رسـول الـله ، عـند عـد شـروط الاسـلام وعـهوده: (والـوقـوف عـند الشـبهة، والـرد إلـی 
الامام فإنه لا شبهة عنده) مستدرك الوسائل: ج17 ص322.

[574] - از ابـا عـبد الـله امـام صـادق (ع) از پـدرانـش ع روایت شـده اسـت: رسـول خـدا (ص) فـرمـود: «امـور سـه گـونـه انـد: آنـچه 
درسـتی اش روشـن اسـت که بـاید پیروی شـود، آنـچه گـمراهی اش روشـن اسـت که بـاید از آن دوری شـود، و آنـچه در آن اخـتلاف 

وجود دارد که به خداوند عزوجل بازگردانیده می شود». امالی صدوق: ص 381و382 ؛ خصال صدوق:ص153. 
از ابـا عـبد الـله (ع) روایت شـده اسـت: رسـول خـدا (ص) فـرمـود: «حـلال، واضـح اسـت، و حـرام نیز واضـح اسـت، و شـبهه، بین آن 
دو اسـت. هـر کس از شـبهات اجـتناب ورزد از محـرمـات نـجات یافـته اسـت و هـر کس سـراغ شـبهات بـرود مـرتکب محـرمـات شـده 

است و از آنجایی که عِلمی ندارد، هلاک خواهد شد». کافی: ج 1 ص 68. 
از نـعمان بـن بشیر روایت شـده اسـت: شنیدم رسـول خـدا (ص) می فـرمـاید: «حـلال، روشـن اسـت، و حـرام نیز روشـن اسـت، و 
گـاهی نـدارنـد. هـر کس از شـبهات پـرهیز کند دین و نـظرش را از آلـودگی  شـبهات میان آن دو هسـتند که بسیاری از مـردم از آنـها آ
حـفظ کرده، و کسی که در شـبهات گـرفـتار شـود، در حـرام افـتاده اسـت، هـمانـند چـوپـانی که گـرد حـریمی مـشغول چـوپـانی اسـت و 
همیشه بیم ورود بـه آن بـرایش وجـود دارد. بدـانید هـر مُلکی حـریمی دارد، و حـریم خدـاوندـ، حـرام هـایش اسـت». مستـدرک الـوسـایل: 

ج 17 ص 323. 
از رسـول خـدا (ص) روایت شـده اسـت که فـرمـود: «حـلال، روشـن اسـت و حـرام نیز روشـن، و شـبهات بین آن دو در تـردّد. پـس هـر 
کس شـبهات را تـرک گـوید، از محـرمـات نـجات یافـته و هـر کس شـبهات را بـرگیرد، مـرتکب حـرام شـده، و از جـایی که نمی دانـد، 

هلاک گردیده است....». مستدرک الوسایل: ج 17 ص 321 و 322. 
از مـوسی بـن جـعفر از پـدرش ع روایت شـده اسـت که فـرمـود: رسـول خـدا (ص) هـنگامی که شـروط اسـلام و عهـد هـایش را 
بـرمی شـمرد فـرمـود: «تـوقـف بـر شـبهات، و بـازگـردانیدنـش بـه امـام که نـزد او شـبهه ای وجـود نـدارد». مسـتدرک الـوسـایل: ج 17 ص 

 .322
[575]- نهج البلاغة بشرح محمد عبده: ج2 ص94، مستدرك الوسائل: ج17 ص262، بحار الأنوار: ج2 ص312. 

[576] - نـهج الـبلاغـه بـا شـرح محـمد عـبده: ج 2 ص 94  ؛  مسـتدرک الـوسـایل: ج 17 ص 262  ؛  بـحار الانـوار: ج 2 ص 
 .312

[577]- الکافي: ج1 ص55. 

[578] - کافی: ج 1 ص 55. 
[579]- نهج البلاغة: ج4ص 65، وسائل الشیعة: ج13 ص255، بحار الأنوار: ج30 ص695. 

[580] - نهج البلاغه: ج 4 ص 65  ؛  وسایل الشیعه: ج 13 ص 255  ؛  بحار الانوار: ج 30 ص 695. 
[581]- الکافي: ج1 ص56، المجاسن: ج1 ص213، وسائل الشیعة: ج27 ص40. 

[582]- قـال الـمازنـدرانـي فـي شـرح أصـول الـکافـي: (والـمعنی مـن أقـام نـفسه لـلعمل بـالـقیاس واسـتخراج الأحـکام بـه کـان مـدة 
عـمره فـي الـتباس الـجهالات واخـتلاط الشـبهات، أو کـانـت هـمته وإرادتـه مـنحصرة فـي الـتباس وتخـلیط بـین الـحق والـباطـل وجـمع 
شـبهات؛ لأن الـقیاس لا یـفید إلاّ جهـلاً مـرکـباً. (ومـن دان الـله بـالـرأي لـم یـزل دهـره فـي ارتـماس)، أي: مـن أطـاع الـله وعـبده بـالـرأي 



وتـقرب إلـیه مـن جـهة الـعمل بـالأحـکام الـقیاسـیة والاسـتحسانـات الـعقلیة کـان مـدّة عـمره مـرتـمساً فـي بـحار الـظلمة والـجهالـة، 
ومـنغمسا فـي آجـن الشـبهة والـضلالـة الـتي تـحیط بـها کـإحـاطـة الـماء بـالـغائـص بـاعـتبار اسـتخراج الأحـکام بـالـقیاس؛ لأنـه یـلتبس عـلیه 

الأمور ویشبه علیه الحق والباطل، والارتماس باعتبار العمل بتلك الأحکام) شرح أصول الکافي: ج2 ص267. 
[583] - کافی: ج 1 ص 56  ؛  محاسن: ج 1 ص 213  ؛  وسایل الشیعه: ج 27 ص 40. 

[584] - مـازنـدرانی در شـرح اصـول کافی گـفته اسـت: «و معنی آن این اسـت که کسی که اقـدام بـه عـمل بـر اسـاس قیاس و 
احکام شـرعی را بـا آن اسـتخراج کند، عـمرش را در شک و تـردید جـهالـت هـا و اخـتلاط بـا شـبهات سـپری کرده، یا هـمت و اراده اش 
را محـدود بـه شک و ظـن و بـه هـم آمیختن حـق و بـاطـل و گـردآوری شـبهات نـموده اسـت؛ چـرا که قیاس نتیجه ای جـز جهـل مـرکب 
نمی دهـد. «و هـر کس بـا رأی شخصی اش خـداونـد را کوچک کند روزگـارش پیوسـته در پسـتی و فـرومـایگی خـواهـد بـود» یعنی: 
کسی که بـر اسـاس رأی و نـظر خـودش خـداونـد را اطـاعـت و بـندگی کند و بـا اسـتفاده از عـمل بـه احکام قیاسی و مـوافـقت هـای عقلی 
بـه او تـقرب جـوید، عـمرش را غـوطـه ور در دریای ظـلمت و جـهالـت سـپری کرده و در گـنداب شـبهه و گـمراهی که او را احـاطـه کرده 
 ـهـمان طـور که آب غـواص را در بـر می گیرد ـ غـوطـه ور بـوده اسـت؛ چـرا که احکام را بـا قیاس اسـتخراج نـموده و قیاس امـور را 
بـرایش مخـدوش می کند و حـق و بـاطـل را شـبیه یکدیگر و در نـهایت بـا عـمل بـه آن احکام، در گـمراهی غـوطـه ور شـده اسـت». شـرح 

اصول کافی: ج 2 ص 267. 
[585]- الــکافــي: ج1 ص58، وســائــل الشــیعة: ج27 ص41، شــرح اصــول الــکافــي: ج2 ص267، الــفصول الــمهمة: ج1 

ص535، بحار الأنوار: ج2 ص299. 

[586] - کافی: ج 1 ص 58  ؛  وسـایل الشیعه: ج 27 ص 41  ؛  شـرح اصـول کافی: ج 2 ص 267  ؛  فـصول الـمهمه: ج 1 
ص 535  ؛  بحار الانوار: ج 2 ص 299. 

[587]- علل الشرائع: ج1 ص89، الوسائل: ج27 ص48. 

[588]- علل الشرایع: ج 1 ص 89  ؛  وسایل: ج 27 ص 48. 
[589]- أمالي الصدوق: ص507، الکافي: ج1 ص43، مستدرك الوسائل: ج17 ص257. 

[590] - امالی صدوق: ص 507  ؛  کافی: ج 1 ص 43  ؛  مستدرک الوسایل: ج 17 ص 257. 
[591]- الکافي: ج1 ص42، الخصال: ص52، وسائل الشیعة: ج27 ص21. 

[592] - کافی: ج 1 ص 42  ؛  خصال: ص 52  ؛  وسایل الشیعه: ج 27 ص 21. 
[593]- الکافي: ج1 ص42، التهذیب: ج6 ص223، وسائل الشیعة: ج27 ص20. 

[594] - کافی: ج 1 ص 42  ؛  تهذیب: ج 6 ص 223  ؛  وسایل الشیعه: ج 27 ص 20. 
[595]- الکافي: ج1 ص44، تحف العقول: ص47، وسائل الشیعة: ج27 ص25. 

[596] - کافی: ج 1 ص 44  ؛  تحف العقول: ص 47  ؛  وسایل الشیعه: ج 27 ص 25. 
[597]- الکافي: ج1 ص34، أمالي الصدوق : ص507، من لا یحضره الفقیه: ج4 ص401. 



[598] - کافی: ج 1 ص 34  ؛  امالی صدوق: ص 507  ؛  من لا یحضره الفقیه: ج 4 ص 401. 
[599]- وسائل الشیعة: ج27 ص43، الفصول المهمة للعاملي: ج1 ص531 . 

[600] - وسایل الشیعه: ج 27 ص 43  ؛  فصول المهمه عاملی: ج 1 ص 531. 
[601]- الکافي: ج1 ص56، وسائل الشیعة :27 ص40، الفصول المهمة للعاملي: ج1 ص126.         
[602] - کافی: ج 1 ص 56  ؛  وسایل الشیعه: ج 27 ص 40  ؛  فصول المهمه عاملی: ج 1 ص 126. 
[603]- الحدائق الناضرة: ج10 ص62، مستدرك الوسائل: ج17 ص301، بحار الأنوار: ج2 ص84. 

[604] - حدائق الناضره: ج 10 ص 62  ؛  مستدرک الوسایل: ج 17 ص 301  ؛  بحار الانوار: ج 2 ص 84. 
کْـرِ إِن کُـنتُمْ لاَ  هْـلَ الـذِّ

َ
لُـواْ أ

َ
[605]- روی الشـیخ الـکلیني وغـیره: عـن عـبد الـرحـمن بـن کـثیر قـال : قـلت لأبـي عـبد الـله  (ع): ﴿اسْـأ

لُـونَ﴾ 
َ
ـكَ وَلِـقَوْمِـكَ وَسَـوْفَ تُـسْأ ـهُ لَـذِکْـرٌ لَّ تَـعْلَمُونَ﴾ النحـل : 43، قـال: (الـذکـر محـمد  ونـحن أهـله الـمسؤولـون، قـال: قـلت : قـولـه: ﴿وَإِنَّ

الزخرف : 44، قال : (إیانا عنی، ونحن أهل الذکر ونحن المسؤولون) الکافي: ج1 ص210. 
[606]- الکافي : ج8 ص5، وسائل الشیعة : ج27 ص37، مستدرك الوسائل: ج7 ص34. 

[607] - کلینی و دیگران روایت کرده انـد: از عـبد الـرحـمن بـن کثیر روایت شـده اسـت: بـه ابـا عـبد الـله (ع) عـرض کردم: «(پـس 
اگـر خـود نمی دانـید، از اهـل کتاب بـپرسـید)»  (نحـل: 43). فـرمـود: «ذکر، محـمد (ص) و مـا اهـل آن هسـتیم که مـورد سـؤال قـرار 
می گیریم». بـه ایشان عـرض کردم: «(و بـه راسـتی که آن، ذکری بـرای تـو و بـرای قـوم تـو اسـت، بـه زودی پـرسیده خـواهید شـد)»  

(زخرف: 44). فرمود: «منظور فقط ما هستیم؛ ما اهل ذکر هستیم و ما مورد پرسش قرار می گیریم». کافی: ج 1 ص 210. 
[608] - کافی: ج 8 ص 5  ؛  وسایل الشیعه: ج 27 ص 37  ؛  مستدرک الوسایل: ج 7 ص 34.


