
 

مَدُ *  ﴿ قلُْ ھوَُ اللهَُّ أحََدٌ * اللهَُّ الصَّ
لمَْ یلَدِْ وَلمَْ یوُلدَْ * وَلمَْ یكَُنْ لھَُ كُفوُاً 

أحََدٌ ﴾ 
  

 

بگو: او است خداي یکتا * خدایی که در حاجت به او رو کنند * نه 
زاده است و نه زاده شده است * و هیچ کس همتاي او نیست

 
 

 

 

 

 

 

  

 

 

 



 

بسملة التوحید: 
بسملھ توحید 

 

الـبسملة بـاب الـكتاب، فـلھا ظـاھـر وبـاطـن، قـال تـعالـى: ﴿یـَوْمَ یـَقوُلُ 
الْـمُناَفـِقوُنَ وَالْـمُناَفـِقاَتُ لـِلَّذِیـنَ آمَـنوُا انْـظرُُونـَا نـَقْتبَسِْ مِـنْ نـُورِكُـمْ قـِیلَ 
ارْجِـعُوا وَرَاءَكُـمْ فـَالْـتمَِسُوا نـُوراً فـَضُرِبَ بـَیْنھَمُْ بـِسُورٍ لـَھُ بـَابٌ بـَاطِـنھُُ 
، وھـذا الـسور أو الـباب ھـو  حْـمَةُ وَظَـاھِـرُهُ مِـنْ قـِبلَھِِ الْـعَذَابُ﴾  1فـِیھِ الـرَّ

سـور الـتوحـید فـمن دخـل مـن الـبسملة إلـى الـكتاب شـملھ بـاطـن الـبسملة 
وھـو الـرحـمة (الـرحـمن الـرحـیم)، ومـن بـقي فـي الـخارج حـیث الـظلام 

واجھھ ظاھر البسملة وھو النقمة (الواحد القھار). 
«بسـلمه» بـاب قـرآن اسـت و ظـاهـری دارد و بـاطنی. خـداونـد مـتعال می فـرمـاید: 
«روزی که مــردان و زنــان مــنافــق بــه کسانی که ایمان آورده انــد می گــویند: درنگی 
کنید تـا از نـورتـان فـروغی گیریم. گـویند: بـه عـقب خـویش (دنیا) بـازگـردید و از آنـجا نـور 
بطلبید. میانـشان دیواری بـرآورنـد که بـر آن دیوار، دری بـاشـد، بـاطـنش (درون آن) 
. این «سـور» یا در، سـوره ی تـوحید  2رحـمت بـاشـد و ظـاهـرش (بیرون آن) عـذاب»

اسـت که هـر کس از بـسمله وارد قـرآن شـود، بـاطـن بـسمله که رحـمت (الـرحـمن 
الـرحیم) اسـت او را دربـرمی گیرد و هـر کس بیرون که جـای تـاریکی و ظـلمت اسـت 

بماند، ظاهر بسمله که نِقمَت و عذاب (الواحد القهار) است با او روبه رو می شود. 
1 الحديد : 13.

2 حديد : ۱۳.



 

فـالـبسملة سـور بـاطـنھ (بـسم الله الـرحـمن الـرحـیم) وظـاھـره (بـسم 
الله الـواحـد الـقھار). وذُكـر بـسم الله الـرحـمن الـرحـیم فـي أوائـل الـسَور 
ولـم یـذكـر بـسم الله الـواحـد الـقھار فـي أول سـورة الـتوبـة - الـتي ھـي 
خـطاب مـوجـھ الـى مـن اخـتاروا مـعاداة ومـحاربـة الـرسـول  - ذلـك أن 
مـن بـین شـیئاً فـقد بـین ضـده؛ ولأنـھ سـبحانـھ یـواجـھ خـلقھ بـالـرحـمة إلا 
مـن إخـتار الـظلم والـفساد والـجور؛ فـإنـھ سـبحانـھ یـواجـھھ بـالقھـر 
والـنقمة، فـالـرحـمة ھـي الأصـل بـالـمواجـھة والـمواجـھة بـالقھـر 

استثناء. 
بـسمله دری اسـت که بـاطـنش (درونـش) «بـسم الـله الـرحـمان الـرحیم» و ظـاهـرش 
(بیرونـش) «بـسم الـله الـواحـد الـقهار» می بـاشـد. «بـسم الـله الـرحـمان الـرحیم» در 
ابـتدای سـوره هـا ذکر شـده اسـت؛ امـا «بـسم الـله الـواحـد الـقهار» در ابـتدای سـوره ی 
تـوبـه که خـطاب بـه کسانی اسـت که دشمنی و جـنگ بـا پیامـبر خـدا (ص) را بـرگـزیدنـد، 
ش را نیز بیان نـموده اسـت؛ چـرا  نیامـده اسـت زیرا کسی که چیزی را بیان کرده، ضدِّ
که خـدای سـبحان از درِ رحـمت بـا خَـلقش رویارو می شـود، مـگر کسانی که ظـلم و 
فـساد و بی داد را بـرگـزیدنـد که خـداونـد سـبحان بـا اینها از درِ خـشم و عـذاب وارد 
می شـود. اصـل بـر رویارو شـدن بـا رحـمت اسـت و رویارویی بـا خـشم و عـذاب، اسـتثنا 

می باشد. 
 



وبـسملة كـل سـورة مـرتـبطة ارتـباطـاً وثـیقاً بـالـسورة مـن جـھة، 
 . 3ومرتبطة ببسملة سورة الفاتحة من جھة أخرى 

3 في المتشابهـات : ( س/ هل تختلف بسملـة الفـاتحـة عن بسملة بقية سور القران ؟ وهل البسملة جزء من السـورة ؟! 

ج/ بـسملة الـفاتـحة هـي الأصـل، والـبسملة فـي جـمیع الـسور فـي الـقرآن هـي صـورة لجـزء مـن بـسملة الـفاتـحة. فـالـقرآن کـله فـي الـفاتـحة، والـفاتـحة 
فـي بـسملة الـفاتـحة . فـکل بـسملة فـي الـقرآن هـي فـي بـسملة الـفاتـحة. والـبسملة آیـة مـن آیـات سـورة الـفاتـحة، أمـا فـي بـقیة الـسور فـالـبسملة جـزء 
مـن الـسورة، ولـکنها لیسـت آیـة مـن آیـات الـسورة. والأسـماء الـثلاثـة: (الـله الـرحـمن الـرحـیم) فـي الـلاهـوت أو الـذات الإلهـیة هـي أرکـان (الاسـم 
الأعـظم الأعـظم الأعـظم) (هـو). والأسـماء الـثلاثـة هـي مـدیـنة الـکمالات الإلهـیة الـله، بـابـها الـظاهـر والـباطـن: (الـرحـمن الـرحـیم). وهـذه الأسـماء 
الـثلاثـة فـي الخـلق هـي: (محـمد وعـلي وفـاطـمة)، أو مـدیـنة الـعلم (محـمد)، وبـابـها الـظاهـر والـباطـن (عـلي وفـاطـمة). وهـذه الأسـماء الـثلاثـة هـي: 
سْـمَاءُ الْـحُسْنَی) وهـذه الأسـماء الـثلاثـة 

َ
یّـاً مَـا تَـدْعُـوا فَـلَهُ الأْ

َ
حْـمَنَ أ وِ ادْعُـوا الـرَّ

َ
هَ أ أرکـان الاسـم الأعـظم الأعـظم (الـله الـرحـمن الـرحـیم) (قُـلِ ادْعُـوا الـلَّ

أي (محـمد وعـلي وفـاطـمة) هـي الاسـم الأعـظم. فمحـمد مـن الـله، فـهو کـتاب الـله، بـل هـو الـله فـي الخـلق. وعـلي وفـاطـمة مـن رحـمة الـله، فـهم 
الـرحـمن الـرحـیم: (وَوَهَـبْنَا لَـهُمْ مِـنْ رَحْـمَتِنَا وَجَـعَلْنَا لَـهُمْ لِـسَانَ صِـدْقٍ عَـلِیّاً). وبـسملة الـفاتـحة حـقیقة، والـبسملة فـي جـمیع الـسور صـورة غـیر کـامـلة 
لهـذه الـبسملة، بـل تـعکس جـهة مـن جـهاتـها. وکـأن بـسملة الـفاتـحة تـقع فـي مـرکـز تـحیطه مجـموعـة مـن الـمرایـا، کـل واحـدة مـنها تـعکس صـورة مـن 
جـهة مـعینة تـختلف عـن الأخـری، وفـي نـفس الـوقـت تشـترك جـمیع الـسور بـأنـها لـحقیقة واحـدة کـما إنـها تشـترك مـع الـحقیقة، لأنـها تـعکسها مـن 
جـهة مـعینة. فـلو مـثلت لـعقلك الـقرآن لـوجـدت بـسملة الـفاتـحة نـقطة تـدور حـولـها جـمیع الـسور الـقرآنـیة، بـل والـتوراة والإنـجیل، وجـمیع مـا جـاء بـه 

الأنبیاء والمرسلون . فبسملة الفاتحة هي الرسالة والولایة والبدایة والنهایة).



«بـسمله» هـر سـوره از یک سـو ارتـباط تـنگاتنگی بـا (مـحتوای) سـوره دارد و از 
 . 4سوی دیگر با «بسمله» سوره ی فاتحه نیز مرتبط می باشد

 

وبـما أن كـل بـسملة تـحكي جـھة مـن جـھات بـسملة الـفاتـحة، فھـذه 
الـبسملة فـي ھـذه الـسورة تـحكي الـتوحـید. فـالـبحث فـي بـسملة ھـذه 
الــسورة یــدور حــول الــتوحــید، وھــنا ثــلاثــة أســماء: الله الــرحــمن 

الرحیم. 
از آنـجا که هـر «بـسمله» روایتگر بُـعدی از ابـعاد بـسمله سـوره ی فـاتـحه اسـت، لـذا 
بـسمله این سـوره، روایتگر تـوحید می بـاشـد. کندوکاو دربـاره ی بـسمله این سـوره، حـول 
توحید می چرخد. در اینجا سه نام وجود دارد که عبارتند از: الله، الرحمن و الرحیم. 

4 در کتاب متشابهات جلد 1سؤال 5: 

پرسش: آیا «بسمله» سوره ی فاتحه با بسمله های بقیه ی سوره های قرآن متفاوت است؟ و آیا بسمله، جزئی از سوره است؟ 
پـاسـخ: بـسمله سـوره ی  فـاتـحه، اصـل و ریشه اسـت و بـسمله در سـایر سـوره هـای قـرآن، صـورتی بـرای جـزئی از این اصـل می بـاشـند (که نـمایانـگر 
آن جـزء هسـتند)؛ هـمه ی قـرآن در سـوره ی فـاتـحه و سـوره ی فـاتـحه در بـسمله  آن اسـت و هـر بـسمله قـرآن، در بـسمله سـوره ی  فـاتـحه (مسـتتر) 
می بـاشـد. بـسمله در سـوره ی  فـاتـحه، آیه ای از آیه هـای آن اسـت در حـالی که بـسمله در سـایر سـوره هـا، جـزئی از سـوره هسـتند ولی آیه ای 

(مستقل) از آیات آن سوره نمی باشند. 
نـام هـای سـه گـانـه یعنی «الـله، الـرحـمن و الـرحیم» در لاهـوت یا هـمان ذات اقـدس الهی أرکان اسـم اعـظم اعـظم اعـظم (هـو) هسـتند؛ نـام هـای 
سـه گـانـه هـمان مـدینه ی کمالات الهی هسـتند یعنی الـله که درب ظـاهـر (بیرون) و درب بـاطـن (درون) دارد یعنی الـرحـمن الـرحیم. این نـام هـای 
سـه گـانـه در خَـلق، حـضرت محـمد (ص) وامـام علی (ع) و فـاطـمه ی زهـرا (س) می بـاشـند یعنی مـدینه ی الـعلم (شهـر دانـش)، محـمد (ص) و 
درب ظـاهـر و بـاطـن آن علی و فـاطـمه  (علیهما السـلام) می بـاشـند. این نـام هـای سـه گـانـه أرکان اسـم اعـظم اعـظم (الـله الـرحـمن الـرحیم) 
می بـاشـند:« (بـگو خـدا را بـخوانـید یـا رحـمان را بـخوانـید، هـر کـدام را بـخوانـید بـرای او نـام هـای نـیکو اسـت)»  و این نـام هـای سـه گـانـه یعنی «محـمد، 
علی و فـاطـمه» خـود اسـم اعـظم هسـتند؛ پـس محـمد از خـدا اسـت و او کتاب خـدا بلکه او تجـلّی خـداونـد در خَـلق اسـت، و علی و فـاطـمه از 
رحـمت خـداونـد هسـتند؛ پـس آنـها الـرحـمن الـرحیم می بـاشـند: «(و از رحـمت خـویـش بـه آنـها ارزانی داشـتیم و بـرای آنـها زبـان نیکوی بـلندمـرتـبه قـرار 

دادیم)» (مریم:50). 
بـسمله سـوره ی فـاتـحه، حقیقت اسـت و بـسمله در سـایر سـوره هـا نـمایی غیرکامـل (جـزئی) از این حقیقت اسـت و هـر یک جهـتی از جـهات آن را 
منعکس می کنند. گـویا بـسمله سـوره ی فـاتـحه در مـرکزی قـرار می گیرد که مجـموعـه ای از آینه هـا آن را احـاطـه می کنند و هـر کدام از این آینه هـا 
نــمایی از جهــت معینی از آن را که از دیگری مــتفاوت اســت، منعکس می کند و در عین حــال هــمه ی ســوره هــا در حقیقتی واحــد مشــترک 

می شوند؛ همان طور که همه ی آنها با حقیقت مشترک می شوند چرا که هر کدام، جهتی معین از آن نور اصلی را منعکس می کنند. 
پـس اگـر قـرآن را بـا عـقل خـود تـجسم نـمایی، بـسمله سـوره ی فـاتـحه را هـمانـند نـقطه ای می یابی که هـمه ی قـرآن گـرد آن می چـرخـد؛ حتی تـورات و 

انجیل و هرآنچه را که همه ی پیامبران و فرستادگان(ع) با خود آوردند.  پس بسمله سوره ی فاتحه، رسالت، ولایت، سرآغاز و نهایت است.



 

 الله إســم الــذات أو الــكمالات الإلھــیة، والــرحــمن الــرحــیم بــاب 
الـذات، وتـترشـح مـن ھـذا الـباب أبـواب ھـي بـعدد أسـمائـھ سـبحانـھ 
وتـعالـى، وإنـما جـعل الـرحـمن الـباب الـذي تـترشـح مـنھ أسـماء الله 
سـبحانـھ وتـعالـى؛ لأنـھ یـتعامـل بـالـرحـمة ولـئلا تشـتد الـمثلات بـالخـلق 

الذاكر لنفسھ والغافل عن ربھ. 
«الـله» اسـم ذات یا کمالات الهی اسـت و «الـرحـمن الـرحیم» دَرِ ذات اسـت و از 
این در، درهـای دیگری بـه تـعداد اسـامی خـدای سـبحان و مـتعال مـنشعب می گـردد. 
«الـرحـمن» دری اسـت که اسـامی خـداونـد سـبحان و مـتعال از آن انـشعاب می یابـد؛ 
چـرا که در تـعامـل بـا رحـمت می بـاشـد تـا که مصیبتها و شـداید بـر خـلقی که بـه خـویشتن 

نگاه می کند و از پروردگارش غافل است، سخت و شدید نگردد. 
 

فـالـتوحـید بـالـمرتـبة الأولـى: مـعرفـة انـطواء جـمیع ھـذه الأسـماء فـي 
الــذات الإلھــیة، أي أن الله رحــمن رحــیم والــرحــمة ذاتــھ، وقــادر 

والقدرة ذاتھ. 
اولین مـرتـبه ی تـوحید: شـناخـتن شـامـل بـودن تـمامی این اسـما در ذات الهی 
اسـت، یعنی این که الـله، رحـمن رحیم اسـت در حـالی که رحـمت، ذات او اسـت، و 

(همچنین الله) قادر است در حالی که قدرت ذات او است. 
 

ومـعرفـة أن جـمیع ھـذه الأسـماء مـترشـحة مـن بـاب الـرحـمة بـاطـنھ 
الرحیم وظاھره الرحمن. 

و شـناخـت این که تـمامی این اسـماء از دَرِ رحـمتی که درونـش «رحیم» و بیرونـش 
«رحمان» است، منشعب شده است. 



 

ومـعرفـة إن جـمیع ھـذه الأسـماء غـیر مـنفكة عـن الـذات بـل ھـي 
الذات عینھا. 

و شــناخــت این که تــمامی این اســماء از ذات، جــدا و منفک نــبوده، بلکه عین 
ذات اند. 

 

ومـعرفـة أن جـمیع ھـذه الأسـماء والـصفات ھـي لـجھة حـاجـة الخـلق 
إلـیھا، فـوجـودھـا مـن جـھة افـتقار الخـلق لا مـن جـھة مـتعلقة بـھ 
سـبحانـھ وتـعالـى، بـل إنـھ سـبحانـھ وتـعـالـى تجـلى بـالـذات للخـلق 
لــیعرف - كــان ســبحانــھ كــنـزاً فخــلق الخــلق لــیعرف - ومــعرفــتھ 
سـبحانـھ وتـعالـى بـمعرفـة الـذات أو الله، وتـمام مـعرفـتھ تـكون بـمعرفـة 
العجـز عـن مـعرفـتھ سـبحانـھ وتـعالـى عـما یشـركـون، أي العجـز عـن 
، ومـعرفـة الـذات أو الله إنـما  5مـعرفـتھ فـي مـرتـبة الـكنھ أو الـحقیقة 

تـحصل مـن الـباب أو الـرحـمن الـرحـیم، ولـتحصیل ھـذه الـمعرفـة 
افـتتحت جـمیع الـعوالـم بھـذه الأسـماء الـثلاثـة: الله الـرحـمن الـرحـیم، 
فنجــد كــتاب الله ســبحانــھ وتــعالــى بــنسختیھ الــمقروءة (الــقرآن) 
والـكونـیة (الخـلق) قـد افـتتح بـبسم الله الـرحـمن الـرحـیم، فـالـقرآن افـتتح 
بـبسم الله الـرحـمن الـرحـیم، والخـلق - الـكون - افـتتح بخـلق محـمد 

وعلي وفاطمة. 
و شـناخـت این که تـمام این اسـماء و صـفات بـه دلیل نیاز خـلق بـه آنـها اسـت و لـذا 
وجـود آنـها نـاشی از نیاز خـلق اسـت، نـه از روی تـعلق داشـتن آنـها بـه خـداونـد سـبحان و 
مـتعال؛ خـداونـد سـبحان و مـتعال بـا ذات بـر خـلق تجـلی یافـت تـا شـناخـته شـود  ـخـدای 
سـبحان گنجی بـود و خـلق را آفـرید تـا شـناخـته شـود ـ و شـناخـت او سـبحان و مـتعال بـا 

5 سيأتي التفصيل إن شاء الله.



شـناخـت ذات یا الـله میسور اسـت و غـایت مـعرفـت پیدا کردن بـه خـدا، مـعرفـت بـه 
نـاتـوان بـودن در شـناخـتن او سـبحانـه و تـعالی از آنـچه شـریک می دارنـدش، می بـاشـد؛ 
. مـعرفـت ذات یا الـله تـنها از  6یعنی عجـز از شـناخـت او در مـرتـبه ی کُنه یا حقیقت

طـریق درب یا از رحـمن رحیم حـاصـل می شـود و بـرای کسب این مـعرفـت، تـمام عـوالـم 
بـا این نـام هـای سـه گـانـه گـشوده شـده اسـت: «الـله الـرحـمن الـرحیم». لـذا مـا می بینیم 
که کتاب خـدای سـبحان و تـعالی که بـرای خـوانـدن نـگارش شـده اسـت (قـرآن) و 
کتاب جـهان هسـتی (کَون) (خـلایق)، بـا «بـسم الـله الـرحـمن الـرحیم» آغـاز شـده انـد. 
قـرآن بـا بـسم الـله الـرحـمن الـرحیم افـتتاح شـده و خـلایق (کون و هسـتی) بـا خـلقت 

محمد و علی و فاطمه آغاز گشته است. 
 

وھـم  تجـلي الله الـرحـمن الـرحـیم، (وقـد بـینت فـي الـمقدمـة أن 
مــنازل الــقمر ھــم آل محــمد  الأئــمة والمھــدیــون، وھــم أبــواب 
الـمعرفـة)، قـال تـعالـى: ﴿یـَسْألَـونـَكَ عَـنِ الأَْھِـلَّةِ قـُلْ ھِـيَ مَـوَاقـِیتُ لـِلنَّاسِ 
وَالْـحَجِّ وَلـَیْسَ الْـبرُِّ بـِأنَْ تـَأتْـُوا الْـبیُوُتَ مِـنْ ظـُھوُرِھـَا وَلـَكِنَّ الْـبرَِّ مَـنِ 
قوُا اللهََّ لـَعَلَّكُمْ تـُفْلحُِونَ﴾ ، وھـذا  قىَ وَأْتـُوا الْـبیُوُتَ مِـنْ أبَْـوَابـِھاَ وَاتَّـ 7اتَّـ

یـبین لـك بـوضـوح عـلة ورود الحـروف الـمقطعة -كـما یـسمونـھا- فـي 
الـكتاب الـمقروء - الـقرآن - بـعد الـبسملة مـباشـرة وفـي أوائـل الـسور، 
فـعلة تـقدمـھا فـي الـكتاب الـمقروء - الـقرآن - ھـو لـعلة تـقدمـھا فـي 

الكتاب الكوني. 
ایشان(ع) تجـلی «الـله الـرحـمن الـرحیم» هسـتند (در پیش گـفتار بیان داشـتم که 
مـنازل قـمر هـمان آل محـمد(ع) ائـمه و مهـدیون هسـتند و ایشان درب هـای شـناخـت 

6 که تفصیل آن انشاءالله خواهد آمد.

7 البقرة : 189.



و مـعرفـت می بـاشـند). خـداونـد مـتعال می فـرمـاید: «از تـو دربـاره ی هـلال هـای مـاه 
می پـرسـند. بـگو: بـرای آن اسـت که مـردم وقـت کارهـای خـویش و زمـان حـج را 
بـشناسـند، و پـسندیده نیست که از پشـت خـانـه هـا بـه آنـها داخـل شـوید، پـسندیده آن 
 . 8اسـت که پـروا کنید و از درهـا بـه خـانـه هـا درآیید و از خـدا بـترسید تـا رسـتگار شـوید»

این مـوضـوع، بـه وضـوح بـر شـما آشکار می سـازد که دلیل آمـدن حـروف مـقطعه  ـکه 
آنـها را این گـونـه نـام نـهاده انـد ـ در کتاب قـرائـت شـده (یعنی قـرآن) بـلافـاصـله پـس از 
بـسمله و در ابـتدای سـوره هـا چیست. عـلت پیشی گـرفـتن آنـها در کتاب قـرائـت شـده 

(قرآن) به دلیل پیشی گرفتن آنها در کتاب هستی است. 
 

والـبسملة تشـیر إلـى الـوحـدة، فـالـرحـمن الـرحـیم متحـدان فـي الـمعنى 
الـعام، وھـما بـاب الـذات الإلھـیة أو الله، الـرحـمن ظـاھـره والـرحـیم 

باطنھ، والباب في الذات ومنھ یترشح ما في الذات. 
بـسمله بـه وحـدت اشـاره دارد؛ الـرحـمن الـرحیم در مـعنای عـام متحـد و یکپارچـه  
هسـتند، و این دو درب ذات الهی یا الـله می بـاشـند. «الـرحـمن» درون (بـاطـن) و 
«الـرحیم» بیرون (بـاطـن) آن، و «بـاب» (درب) درون ذات اسـت و از آن، آنـچه در 

ذات است، تراوش می کند. 
 

حْـمَنَ أیَـّـاً مَـا تـَدْعُـوا  فـالـباب ھـو الـذات ﴿قـُلِ ادْعُـوا اللهََّ أوَِ ادْعُـوا الـرَّ
، فـالـبسملة تشـیر إلـى أحـدیـة الـذات الإلھـیة  9فـَلھَُ الأَْسْـمَـاءُ الْـحُسْنىَ﴾

(الله) بحسـب بـاطـن سـور الـكتاب، أي بـسم الله الـرحـمن الـرحـیم، أمـا 
 ً بحسـب ظـاھـر سـور الـكتاب أي بـسم الله الـواحـد الـقھار، فھـي أیـضا

8 بقره: ۱۸۹.

9 الاسراء : 110.



تشـیر إلـى الـوحـدة، فـالـواحـد الـقھار بـاب الـذات مـترشـح مـن الـرحـمن 
، فـالـواحـد ھـو بـاطـن الـباب، والـقھار ھـو ظـاھـر الـباب  10الـرحـیم 

ونـتیجتھما واحـدة، فـھما متحـدان فـي الـواقـع الـخارجـي - كـما إنّ 
الـرحـمن الـرحـیم متحـدان بـالـمعنى - لامـتناع تـعددھـما او تـفرقـھما فـي 
 ً الـخارج؛ لأن الـواحـد الـحقیقي یـكون قـاھـراً لـكل مـاسـواه ،  وأیـضا
الـقھار الـحقیقي لـكل مـا سـواه واحـد حـقیقي، قـال أمـیر الـمؤمـنین عـلي 
ـدَ بـِالْـعِزِّ وَالْـبقَـاءِ، وَقھَـَرَ عِـبادَهُ بـِالْـمَوْتِ وَالْـفنَـاءِ)  (ع): (فـَیا مَـنْ تـَوَحَّ
، وأیـضاً ھـذا الـباب مـنطوي فـي الـذات  11دعـاء الـصباح لـلأمـیر (ع) 

أو الله انطواء فناء. 
بــنابــراین بــاب، هــمان ذات اســت: «بــگو: چــه الــله را بــخوانید چــه رحــمان را 
. بـسمله بـر حسـب  12بـخوانید، هـر کدام را که بـخوانید، نـام هـای نیکو از آنِ او اسـت»

بـاطـن سـوره هـای قـرآن بـه احـدیت ذات الهی (الـله) اشـاره دارد، یعنی بـسم الـله 
الـرحـمن الـرحیم، و بـر حسـب ظـاهـر سـوره هـای قـرآن یعنی بـسم الـله الـواحـد الـقهار نیز 
بـه یگانگی اشـاره دارد؛ بـنابـراین الـواحـد الـقهار دروازه ی ذات اسـت که از الـرحـمن 

10  لا تناقض بين القهر والرحمة، فالقهر عندما يكون لتحقيق العدل يكون من الرحمة حتماً وليس شيئاً آخر، ولا أظن أن هناك مؤمناً 

يشك أن قهره لغيره سبحانه يكون لتحقيق العدل أو لحكمة بالغة، فقهره للظالمين هو إنصاف للمظلومين وتحقيق للعدل، وهو في 
النتيجة يرجع إلى الرحمة وموت الانسان الذي ينسب إلى قهره سبحانه وتعالى لولاه لبقي المؤمن بعد معرفته لحقيقة هذه الدنيا 

وانكشافها له يتألم في هذه الدنيا، أو لبقي المؤمن الكبير في السن أو المتضرر جسدياً ضرراً كبيراً يتعرض لأذى وألم مستمر في 
هذه الدنيا بسبب عجزه الجسماني. إذن، فالموت من الرحمة، بل من يفهم ويتدبر كلامي يعلم أن الموت الجسماني المادي بالنسبة 

للمؤمن في حقيقته هو الحياة والارتقاء وبالتالي يكون الموت بالنسبة للمؤمن رحمة في كل حال وعلى كل حال.

11  المصدر : مفاتيح الجنان.

12 اسراء: ۱۱۰.



. پـس «الـواحـد» بـاطـن بـاب اسـت و «الـقهار» بیرون  13الـرحیم تـراوش یافـته اسـت

(ظـاهـر) بـاب و نتیجه ی این دو نیز یکی اسـت و این دو در عـالـم واقـع (عـالـم خـارج) 
بـا هـم یکی و یکپارچـه هسـتند  ـ  هـمان طـور که الـرحـمن الـرحیم در مـعنا یکی انـد  ـ بـرای 
پـرهیز از تـعدد یا جـدایی آنـها در عـالـم خـارج؛ زیرا که واحـد حقیقی بـر هـر چـه مـاسـوای 
آن اسـت غـلبه و چیرگی دارد، و نیز قـاهـر حقیقی بـر هـر چـه غیر او اسـت، واحـد 
ـدَ  حقیقی می بـاشـد. امیرالـمؤمنین علی (ع) در دعـای صـباح می فـرمـاید: «فَـیَا مَـنْ تَـوَحَّ
14بِـالْـعِزِّ وَ الْـبَقَاءِ وَ قَهَـرَ عِـبَادَهُ بِـالْـمَوْتِ وَ الْـفَنَاءِ» (ای آن که در عـزت و بـقا یگانـه اسـت 

و بـندگـانـش را بـه مـرگ و فـنا مـقهور خـود سـاخـته اسـت). و نیز این بـاب (دروازه)، در 
ذات یا الله، فنا را دربرگرفته و شامل شده است. 

 

ولــعل الــفائــدة تــتم بــبیان أن محــمداً  أرســل بــبسم الله الــرحــمن 
الــرحــیم، وإرســال الــقائــم (ع) بــبسم الله الــواحــد الــقھار، فمحــمد 
 ووصـیھ عـلي (ع) سـارا بـالـجفر الأبـیض، والـقائـم (ع) ووصـیھ 
یسـیران بـالـجفر الأحـمر، أي الـقتل وعـدم قـبول الـتوبـة فـي بـعض 
الـموارد، كـما ورد فـي الحـدیـث عـن رفـید مـولـى أبـي ھـبیرة، قـال: 
قـلت لأبـي عـبد الله (ع): جـعلت فـداك یـابـن رسـول الله یسـیر الـقائـم 
بسـیرة عـلي بـن أبـي طـالـب فـي أھـل الـسواد ؟ فـقال: (لا یـا رفـید، إن 
عـلي بـن أبـي طـالـب سـار فـي أھـل الـسواد بـما فـي الـجفر الأبـیض، 

13 بین قهر و رحمت، تناقضی وجود ندارد؛ «قهر» هنگامی که باشد قطعاً برای محقق شدن عدلی است که از  «رحمت» ناشی 

می شود و نه چیز دیگر. تصور نمی کنم هیچ فرد مؤمنی، شک داشته باشد که قهرِ خدای سبحان و متعال از غیرِ خودش در 
راستای تحقق عدل یا حکمت بالغه اش نباشد؛ بنابراین قهر او بر ستمگران همان انصاف برای مؤمنین و محقق شدن عدالت است 

که درنتیجه به رحمت بازمی گردد. اگر مرگ انسانی که قهر خدای سبحان و متعال در موردش جاری شده است، وجود نداشت، 
برای مؤمن بعد از رسیدن به شناخت حقیقت این دنیا و کشف آن، در این دنیا جز رنج و اندوه باقی نمی ماند؛ یا مؤمنی می شد 

سال خورده یا با ضررهای بزرگ جسمانی که بر اثر آزار و اذیت های مستمر در این حیات دنیوی که به سبب ضعف جسمانی وی، 
بر وی عارض شده است. بنابراین، مرگ، رحمت است و بلکه کسی که کلام مرا درک و در آن تدبیر می کند، متوجه می شود که 
مرگ جسمانی مادی برای مؤمن در حقیقت زندگی و ارتقا می باشد و درنتیجه در هر حالت و بر هر اساس، مرگ برای مؤمن، 

رحمت است.

14 دعای صباح امیرالمؤمنین. منبع: مفاتیح الجنان.



وإن الـقائـم یسـیر فـي الـعرب بـما فـي الـجفر الأحـمر. قـال: فـقلت لـھ: 
جـعلت فـداك، ومـا الـجفر الأحـمر ؟ قـال: فـأمـرَّ إصـبعھ إلـى حـلقھ، 
 ً فـقال: ھـكذا، یـعنى الـذبـح. ثـم قـال: یـا رفـید إن لـكل أھـل بـیت مـجیبا

 . 15شاھداً علیھم شافعاً لأمثالھم) 

شـاید ذکر این نکته مـطلب را پـخته تـر کند که حـضرت محـمد (ص) بـا بـسم الـله 
الـرحـمن الـرحیم فـرسـتاده شـد و فـرسـتادن قـائـم (ع) بـا بـسم الـله الـواحـد الـقهار 
می بـاشـد. بـنابـراین، محـمد (ص) و وصیّ او علی (ع) طـبق «جِـفر سفید» عـمل 
کردنـد، و قـائـم (ع) و وصیّ او بـر اسـاس «جِـفر سـرخ» عـمل می کنند؛ یعنی قـتل و 
نـپذیرفـتن تـوبـه در بـرخی مـوارد. هـمان طـور که در حـدیثی از رفید غـلام ابـوهـبیره نـقل 
شـده اسـت که گـفت: «از امـام صـادق (ع) پـرسیدم: ای پسـر رسـول، خـدا فـدایت 
شـوم، آیا حـضرت قـائـم (ع) بـا اهـل سـواد (اهـل عـراق) بـه سیره ی حـضرت علی بـن 
ابی طـالـب (ع) عـمل می کند؟ حـضرت (ع) فـرمـود: «نـه ای رفید! علی بـن ابی طـالـب 
(ع) دربـاره ی اهـل سـواد طـبق جِـفر سفید رفـتار کرد (بـا مـلایمت) و حـضرت قـائـم (ع) 
بـا عـرب طـبق جـفر سـرخ رفـتار خـواهـد کرد». رفید گـوید: پـرسیدم فـدایت شـوم جـفر 
سـرخ چیست؟ حـضرت انگشـت خـود را بـه حـلقش کشید و فـرمـود: «این گـونـه رفـتار 
می کند»، یعنی سـرهـای دشـمنان را می بـرد. بـعد از آن فـرمـود: «ای رفید! الـبته بـا هـر 
اهـل بیتی مجیب و جـواب دهـنده ای هسـت که بـر کرده هـای اهـل خـود شـاهـد اسـت و 

 . 16برای امثال آنان شفاعت کننده است»

 

أمـا الـذات أو الله فھـي تشـیر إلـى الـوحـدة بـعد مـلاحـظة فـناء جـمیع 
الأسـماء فـیھا، وھـذا الـفناء إشـارة إلـى الخـلق، لـترك مـلاحـظة أي 

15 بصائر الدرجات – للصفار : ص81.

16  بصائر الدرجات ـ صفار: ص ۸۱.



كـمال أو اسـم مـن أسـماء الـذات والـتوجـھ إلـى الـتوحــید الـحقیقي، وھـو 
الـتوجـھ إلـى الـحقیقة والـكنھ والتخـلي عـن أي مـعرفـة، والإعـتراف 
بـالعجـز الـمطلق عـن أي مـعرفـة سـوى إثـبات الـثابـت الـذي تشـیر لـھ 
الـھاء فـي (ھـو)، ومـعرفـة العجـز عـن مـعرفـتھ الـتي تشـیر لـھ الـواو فـي 
(ھـو)، وھـذا الـتوجـھ ھـو تـوجـھ إلـى الاسـم الأعـظم الأعـظم الأعـظم، 
وھـذه ھـي الـعبادة الـحقیقیة وھـذا ھـو الـتوحـید الـحقیقي ومـا دونـھ 

شرك في مرتبة ما. 
ذات یا الـله پـس از مـلاحـظه ی فـنا شـدن تـمام اسـماء در آن، بـه یگانگی اشـاره 
دارد، و این فـنا شـدن بـه خَـلق اشـاره دارد، تـا این نکته را گـوشـزد کند که هـر کمالی یا 
اسمی، از اسـماء ذات اسـت و تـوجـه بـاید بـه تـوحید حقیقی بـاشـد که هـمان تـوجـه بـه 
حقیقت و کُنه و خـالی شـدن از هـر نـوع شـناخـت و مـعرفـت اسـت، و نیز اقـرار بـه عجـز 
مـطلق از هـر نـوع شـناخـت و مـعرفتی بـه جـز اثـبات ثـابتی که هـاء در «هـو» بـه آن 
اشـارت می نـماید، و شـناخـت عجـز و نـاتـوانی از مـعرفتی که واوِ «هـو» بـه آن اشـاره 
دارد؛ و این تـوجـه، هـمان تـوجـه بـه اسـم اعـظم اعـظم اعـظم اسـت، و این هـمان 
عـبادت حقیقی اسـت و این هـمان تـوحید حقیقی اسـت و هـرچـه پـایین تـر و غیر از آن 

باشد، درجاتی از شرک متناسب با مرتبه اش به شمار می رود. 
 

فـالـذیـن یـعبدون الـذات أو (الله) نسـبة إلـى ھـذه الـمرتـبة مشـركـون 
مـن حـیث لا یـشعرون فـضلاً عـمن سـواھـم، قـال تـعالـى: ﴿وَمَـا یـُؤْمِـنُ 
، فـیجب أن تـكون الـذات أو الله  شْـرِكُـونَ﴾  17أكَْـثرَُھـُمْ بـِا�ِّ إلاَِّ وَھـُم مُّ

قبلة للكنھ والحقیقة فھي المقصود بالعبادة دون من سواھا. 

17 يوسف : 106.



بـنابـراین، کسانی که ذات یا «الـله» را می پـرسـتند، بـه نسـبت این مـرتـبه، از جـایی 
گـاه نیستند، مشـرک انـد، چـه بـرسـد بـه دیگران. خـدای مـتعال می فـرمـاید: «و  که خـود آ
. پـس بـاید که ذات یا الـله، قـبله ای  18بیشترشـان بـه خـدا ایمان نیاورنـد مـگر بـا شـرک»

برای کُنه و حقیقت باشد، که این، مقصود و منظورِ عبادت است و نه غیر آن. 
 

ولـلتوضـیح أكـثر أقـول: الـبسملة ثـلاثـة أسـماء ھـي: الله، الـرحـمن، 
الـرحـیم. فـإذا قـلنا أن الـبسملة ھـي بـاب الـتوحـید فھـذه الأسـماء ھـي 
الـباب وبـھا یـعرف الـتوحـید، فـنحتاج عـلى الاقـل إلـى تـمییز إجـمالـي 

لحدود ھذه الأسماء ومعانیھا. 
بـرای تـوضیح بیشتر این مـطلب خـاطـرنـشان می کنم که: بـسمله حـاوی سـه اسـم 
اسـت: الـله، الـرحـمن و الـرحیم. اگـر بـگوییم که بـسمله بـاب تـوحید اسـت، این اسـماء 
هـمان بـاب هـا هسـتند و بـه وسیله ی آنـها تـوحید شـناخـته می شـود. لـذا حـداقـل مـا بـه 

بازشناسی اجمالی حد و مرز این اسماء و معانی آنها نیازمندیم. 
 

الله: وھـو إسـم لـلذات الإلھـیة الـجامـعة لـلصفات الـكمالـیة، وفـي 
الـحقیقة ھـو صـفة جـامـعة لـلصفات فـمعنى الله أي الـذي یـؤلـھ إلـیھ فـي 

الحوائج، أي الذي یقصد لسد النقص من كل جھة. 
الله: اسـم ذات الهی و جـامـع صـفات کمال اسـت. در حقیقت الـله صـفتِ جـامـعِ 
صــفات اســت و معنی الــله یعنی کسی که در نیازمــندی هــا بــه او روی آورنــد، یعنی 

موجودی که برای برطرف سازی نقص، از هر جهت او را قصد می کنند. 
 

18 یوسف: 106.



الـرحـمن: وھـو اسـم لـلذات الإلھـیة وصـفة مـن صـفات الـكمال، 
وھـو مـنطوٍ وفـانٍ فـي الله، والـرحـمن فـي الـدنـیا والآخـرة ولـكنھ أولـى 

بأمور الدنیا لجھة سعة الرحمة فیھ. 
الـرحـمن: اسـم ذات الهی و صفتی از صـفات کمال اسـت، که در الـله پیچیده و فـنا 

شـده اسـت. الـرحـمن در دنیا و آخـرت اسـت ولی در امـور دنیوی اولـویت دارد؛ بـه دلیل 
وسعت و شمول رحمتی که در آن است. 

 

الـرحـیم: وھـو اسـم لـلذات الإلھـیة وصـفة مـن صـفات الـكمال، وھـو 
أیـضاً فـانٍ فـي الـذات الإلھـیة أي الله، والـرحـیم فـي الـدنـیا والآخـرة 
ولـكنھ أولـى بـأمـور الآخـرة، لـجھة شـدة الـرحـمة فـیھ كـما بـینتھ فـي 

تفسیر الفاتحة، فراجع. 
الـرحیم: اسـم ذات الهی و صفتی از صـفات کمال اسـت، که در ذات الهی یعنی 
الـله فـنا و پیچیده می بـاشـد. الـرحیم در دنیا و آخـرت اسـت ولی در امـور اخـروی، اولی 
اسـت؛ بـه دلیل شـدت رحـمت در آخـرت. مـن این مـوضـوع را در تفسیر سـوره ی فـاتـحه 

بیان داشته ام؛ می توانید به آنجا مراجعه نمایید. 
 

وھـذان الاسـمان أو الـصفتان الـرحـمن الـرحـیم: ھـما فـي الـحقیقة 
إســم واحــد وصــفة واحــدة، فــلا افــتراق حــقیقي بــینھما ولا تــمایــز 
حـقیقي، بـل ھـما وجـھان لـحقیقة واحـدة ھـي الـرحـمة، فـھما بـاب 

الذات: الرحمن ظاھر الباب، والرحیم باطن الباب. 
این دو اســم یا دو صــفت یعنی الــرحــمن الــرحیم، در حقیقت یک اســم و یک 
صـفت انـد، و بین آنـها تـفاوت و تـمایز واقعی وجـود نـدارد، بلکه اینها دو چهـره ی یک 



حقیقت واحــد که هــمان رحــمت اســت، می بــاشــند، و این دو، بــابِ ذات هســتند: 
الرحمن بیرون یا ظاهر باب و الرحیم درون یا باطن باب است. 

 

ھـنا تـوحـد ھـذان الاسـمان ولـم یـبقَ لـنا إلا تـوحـد الـرحـمة مـع الله أو 
الـذات الإلھـیة، وھـذا لا یـحتاج فـیھ صـاحـب فـطرة سـلیمة إلـى الـعناء 
والـبحث والـتدقـیق لـمعرفـتھ فـا� سـبحانـھ وتـعالـى، إذا كـان ھـو الـذي 
یـؤلـھ إلـیھ فـي الـحوائـج، وھـؤلاء الـذیـن یـتألـھون إلـیھ أو یـقصدونـھ 
عـصاة مـقصرون، خـیرّھـم وأفـضلھم نـاظـر إلـى نـفسھ ولـو مـن طـرف 
خـفي، فـبماذا یـعطیھم أ بـالـعدل وھـو وضـع الشـيء فـي مـوضـعھ ؟ 
وھـل مـن وضـع الشـيء فـي مـوضـعھ أن تـعطي السـلاح مـن یـقاتـلك بـھ 
وھـو ظـالـم ؟!  وكـیف بـبقیة الخـلق إذا كـان محـمد  خـیر خـلق الله 
سـبحانـھ وتـعالـى إحـتاج فـي مـواجـھة الله سـبحانـھ وتـعالـى الـرحـمة، 
فـقدم لـھ سـبحانـھ وتـعالـى بـقولـھ: (سـبوح قـدوس أنـا رب الـملائـكة 
والـروح سـبقت رحـمتي غـضبي) فـقال الـرسـول : (الـلھم عـفوك 

عفوك). 
اینجا این دو اسـم بـا هـم یکی شـدنـد و بـرای مـا جـز یکپارچگی رحـمت بـا الـله یا 
ذات الهی، چیز دیگری بـاقی نمی مـانـد. شـخصِ دارای فـطرت سـالـم بـرای کسب 
مـعرفـت نسـبت بـه خـدای سـبحان نیاز نـدارد که بـه مـشقت افـتد، جسـت و جـو کند و 
مـوشکافی ورزد، زیرا این خـدا هـمان کسی اسـت که در نیازهـا و حـوایجش بـه سـوی 
او رو می کند. هـــمه ی کسانی که بـــه او تـــوجـــه می کنند یا رو می آورنـــد، افـــرادی 
عصیان کار و مـقصرنـد که بـرتـرین و بـافضلیت تـرین آنـها، کسی اسـت که بـه نـفس 
خـودش نـظاره می کند ولـو زیرچشمی. حـال خـدا بـر چـه اسـاسی بـه آنـها عـطا فـرمـاید؟ 
آیا بـر اسـاس عـدل، که عـبارت اسـت از قـرار دادن هـر چیزی در جـایگاه خـودش؟ این 
که شـما سـلاح در اختیار کسی بـگذاری که بـا شـما سـرِ جـنگ دارد در حـالی که او 



سـتمگر اسـت، آیا قـرار دادن هـر چیزی در جـایگاهـش مـحسوب می شـود؟! حـضرت 
محـمد (ص) بـرتـرین خـلق خـدای سـبحان، در روبـه رو شـدن بـا حـضرت حـق بـه رحـمت 
نیازمـند شـد حـال چـه رسـد بـه بقیه ی مخـلوقـات. حـق تـعالی آن رحـمت را بـه او عـرضـه 
نـمود، چـنان که می فـرمـاید: «سـبوح قـدوس مـنم پـروردگـار فـرشـتگان و روح، رحـمتم 
بـر خـشمم پیشی گـرفـته اسـت». آنـگاه پیامـبر عـرض کرد: «خـداونـدا، از مـا درگـذر و 
بیامـرز». این وضعیت پیامـبر (ص) اسـت، پـس حـال و روز سـایر مـردمـان چـگونـه 

می باشد؟ 
 

فـقد سـأل أبـو بـصیر أبـا عـبد الله (ع)، فـقال: (جـعلت فـداك كـم 
عـرج بـرسـول الله  ؟ فـقال (ع): مـرتـین، فـأوقـفھ جـبرئـیل مـوقـفاً فـقال 
لـھ: مـكانـك یـا محـمد، فـلقد وقـفت مـوقـفاً مـا وقـفھ مـلك قـط ولا نـبي، إن 
ربـك یـصلي، فـقال: یـا جـبرئـیل وكـیف یـصلي ؟ قـال: یـقول: سـبوح 
قـدوس أنـا رب الـملائـكة و الـروح ، سـبقت رحـمتي غـضبي ، فـقال: 
الـلھم عـفوك عـفوك، قـال: وكـان كـما قـال الله " قـاب قـوسـین أو أدنـى 
"، فـقال لـھ أبـو بـصیر: جـعلت فـداك مـا قـاب قـوسـین أو أدنـى ؟ قـال: 
مـا بـین سـیتھا إلـى رأسـھا، فـقال: كـان بـینھما حـجاب یـتلألأ یـخفق، 
ولا أعـلمھ إلا وقـد قـال: زبـرجـد، فـنظر فـي مـثل سـم الإبـرة إلـى مـا 
شـاء الله مـن نـور الـعظمة، فـقال الله تـبارك وتـعالـى: یـا محـمد، قـال: 
لـبیك ربـي، قـال: مـن لأمـتك مـن بـعدك ؟ قـال: الله أعـلم قـال: عـلي بـن 
أبـي طـالـب أمـیر الـمؤمـنین، وسـید المسـلمین، وقـائـد الـغر المحجـلین، 
قـال: ثـم قـال أبـو عـبد الله لأبـي بـصیر: یـا أبـا محـمد والله مـا جـاءت 
 . 19ولایة علي (ع) من الأرض ولكن جاءت من السماء مشافھة) 
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ابـوبصیر از امـام صـادق (ع) پـرسید و گـفت: جـانـم بـھ قـربـانـت! رسـول خـدا (ص) چـند 
بـار بـھ مـعراج رفـت؟ حـضرت (ع) فـرمـود: «دو بـار. جـبرئیل او را در مـوقفی مـتوقـف 

نـمود و گـفت: بـر جـای خـود (بـاش) ای محـمد. در جـایگاهی ایستاده ای که هیچ 
فــرشــته و پیامــبری در آن نــایستاده اســت. پــروردگــارت نــدا می دهــد. فــرمــود: ای 
جـبرئیل، چـگونـه نـدا می دهـد؟ جـبرئیل گـفت: او می فـرمـاید: سـبوح قـدوس، مـنم 
پـروردگـار فـرشـتگان و روح، رحـمتم بـر خـشمم پیشی گـرفـته اسـت. آنـگاه پیامـبر (ص) 
عـرض کرد: خـداونـدا از مـا درگـذر و بیامـرز. فـرمـود: و هـمان طـور که خـدا فـرمـوده 
«قـاب قـوسین او ادنی» (تـا بـه قـدر دو کمان، یا نـزدیک تـر) فـاصـله ی پیامـبر تـا مـقام 
ربـوبی بـه انـدازه ی دو کمان یا کمتر از آن بـود. ابـوبصیر گـفت: جـانـم بـه قـربـانـت! مـراد 
از قـاب قـوسین او ادنی چیست؟ فـرمـود: میان دو طـرف کمان تـا سـر آن. و فـرمـود 
میان این دو حـجابی می درخشید و خـامـوش می شـد. این مـطلب را نفھمیدم جـز این کھ 
فـرمـود: زبـرجـدی اسـت. پیامـبر گـویی بـه اراده ی خـدا از میان سـوراخ سـوزن بـه نـور 
عـظمت (الهی) نـگریست. آنـگاه خـدا فـرمـود: ای محـمد! حـضرت عـرض کرد: 
لبیک پـروردگـارم. خـدا فـرمـود: پـس از تـو چـه کسی بـرای امـتت خـواهـد بـود؟ عـرض 
کرد: خـدا دانـاتـر اسـت. فـرمـود: علی بـن ابی طـالـب امیرالـمؤمنین، و سـرور مسـلمانـان 
و رهـبر شـرافـتمندان. سـپس امـام صـادق (ع) بـه ابـوبصیر فـرمـود: ای ابـامحـمد، بـه 
خـدا سـوگـند ولایت علی (ع) از زمین بـرنـخاسـت بلکه بـه طـور شـفاهی از آسـمان 

 . 20آمد»

 

ومـما طـلب الـعفو صـلوات الله عـلیھ، أمـن تـقصیر ؟ أم أن كـلامـھ 
صـلوات الله عـلیھ لـغو لا طـائـل مـن ورائـھ ؟ حـاشـاه وھـو الـنبي 
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الـكریـم الـحكیم خـیر ولـد آدم صـلوات الله عـلیھ، ولـما قـدم الله سـبحانـھ 
وتـعالـى الـرحـمة وبـین أنـھا سـبقت غـضبھ، ولـما واجـھ نـبیھ الـكریـم 
بھـذا الـكلام الـذي یسـتشعر مـنھ أنـھ مـوجـھ إلـى مسـتحق لـمواجـھة 
الـغضب ولـكن الله یـریـد أن یـواجـھھ بـالـرحـمة، ثـم إنـھ سـبحانـھ وتـعالـى 
فـتح لـھ الـفتح الـمبین، وغـفر لـھ ذنـبھ الـذي اسـتحق بـھ الـغضب وھـو 
 ً الأنـا، والـذي بـدونـھ لا یـبقى إلا الله الـواحـد الـقھار، ﴿إنَِّـا فَـتحَْناَ لَـكَ فَـتْحا
ـرَ وَیـُتمَِّ نـِعْمَتھَُ عَـلیَْكَ  مَ مِـنْ ذَنْـبكَِ وَمَـا تـَأخََّ مُـبیِناً * لـِیغَْفرَِ لـَكَ اللهَُّ مَـا تـَقدََّ

 . 21وَیھَْدِیكََ صِرَاطاً مُسْتقَیِماً﴾ 

حـضرت پیامـبر (ص) از چـه چیزی طـلب عـفو و بـخشش کرده اسـت؟ آیا بـرای 
خـطا و تقصیری بـوده اسـت؟ یا این که کلام آن حـضرت (ص) لـغو بـوده و مـعنایی بـر 
آن وارد نمی شــده اســت؟ حــاشــاه، بسی دور اســت از او؛ در حــالی که آن حــضرت 
پیامـبری کریم و حکیم و بـرتـرین فـرزنـد آدم (ع) اسـت. خـداونـد سـبحان و مـتعال 
رحـمت را پیش انـداخـته و بیان فـرمـوده که رحـمت او بـر غـضبش سـبقت گـرفـته اسـت 
و هـنگامی که بـا این سـخن بـا پیامـبر اکرم رویارو شـد،   ـسخنی که از آن احـساس 
می شـود که گـویی خـداونـد بـا کسی که مسـتحق خـشم و غـضب اسـت تکلم فـرمـوده 
اسـت  ـ ولی خـداونـد می خـواسـته اسـت بـا رحـمت بـا او روبـه رو شـود. سـپس حـق تـعالی 
پیروزی نــمایانی (فــتح مبین) بــرای او مــقرر داشــته و گــناهی را که بــه خــاطــر آن 
مسـتحق غـضب شـده را از او آمـرزیده اسـت؛ و این گـناه، هـمان انـانیّت و منیت اسـت 
که بـدون آن چیزی جـز خـدای یگانـه ی قـهّار بـرجـای نمی مـانـد: «مـا بـرای تـو پیروزی 
نـمایانی را مـقرر داشـته ایم * تـا خـدا گـناه تـو را آن چـه پیش از این بـود و آن چـه پـس از 
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این بـاشـد بـرای تـو بیامـرزد و نـعمت خـود را بـر تـو تـمام کند و تـو را بـه صـراط مسـتقیم راه 
 . 22نماید»

 

فـشائـبة الـظلمة والـعدم بـدونـھا لا یـبقى لـلإنـسان إنـسانـیتھ، ولا یـبقى 
ألا الله الـواحـد الـقھار، ومحـمد  بـعد الـفتح أخـذ یـخفق بـین فـناء فـلا 
یـبقى إلا الله الـواحـد الـقھار، وبـین عـوده إلـى الأنـا والـشخصیة فـھو 
صـلوات الله عـلیھ حـجاب بـین الخـلق والـحق ، وھـو الـبرزخ بـین الله 
وخـلقھ، فـإذا كـان صـاحـب ھـذه الـمرتـبة الـعظیمة مـحتاجـاً أن یـواجـھ 
بـالـرحـمة فـما بـالـك بـمن سـواه، فـبالنسـبة للخـلق الله الـذي یـتألـھون إلـیھ 
ھـو الـرحـمن الـرحـیم بـل لابـد أن یـكون كـذلـك وإلا فسـیعودون خـائـبین 
خـاسـریـن بسـبب تـقصیرھـم. إذن، فـا� والـرحـمن بـالنسـبة لـنا واحـد بـل 
ھـو كـذلـك فـي الـحقیقة، فـالـباب أو الـرحـمن ھـو مـدیـنة الـكمالات 
الإلھـیة أو الله فـمنھ یـعرف مـا فـیھا، ویتجـلى ویظھـر مـنھ الـفیض 
 ً حْـمَنَ أیَـّا الإلھـي إلـى الخـلق، قـال تـعالـى: ﴿قـُلِ ادْعُـوا اللهََّ أوَِ ادْعُـوا الـرَّ
، فـإذا تـبین وحـدة ھـذه الأسـماء فـي  23مَـا تـَدْعُـوا فـَلھَُ الأَْسْـمَاءُ الْـحُسْنىَ﴾

الـذات الإلھـیة أو الله وفـناؤھـا فـیھا عـرفـنا أن الـوحـدة الأحـدیـة مـتحققة 
فـي الـذات الإلھـیة أو الله سـبحانـھ وتـعالـى، وھـذه ھـي الـمرتـبة الأولـى 
الـمقصودة فـي الـتوحـید، وھـي كـما قـدمـت وحـدة جـمیع الأسـماء 
والـصفات فـي الـذات الإلھـیة أو الله وحـدة حـقیقیة أي أن الله واحـد 
أحـد وجـمیع الأسـماء والـصفات عـین ذاتـھ ولیسـت أعـراضـاً تـتصف 
بـھا الـذات، ولا جـواھـر تـتركـب مـنھا فـھو الله الـرحـمن الـقادر ........ 
ذِي لاَ إلِـَھَ إلاَِّ ھـُوَ عَـالـِمُ الْـغَیْبِ وَالـشَّھاَدَةِ  كـما قـال تـعالـى: ﴿ھـُوَ اللهَُّ الَّـ
ذِي لاَ إلِـَھَ إلاَِّ ھـُوَ الْـمَلكُِ الْـقدُُّوسُ  حِـیمُ * ھـُوَ اللهَُّ الَّـ حْـمَنُ الـرَّ ھـُوَ الـرَّ
ا  السَّـلامَُ الْـمُؤْمِـنُ الْمُھـَیْمِنُ الْـعَزِیـزُ الْـجَبَّارُ الْـمُتكََبِّرُ سُـبْحَانَ اللهَِّ عَـمَّ

22 فتح: ۱ و ۲.
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رُ لـَھُ الأَْسْـمَاء الْـحُسْنىَ  یشُْـرِكُـونَ * ھـُوَ اللهَُّ الْـخَالـِقُ الْـباَرِئُ الْـمُصَوِّ
 . مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ وَھوَُ الْعَزِیزُ الْحَكِیمُ﴾ 24یسَُبِّحُ لھَُ مَا فيِ السَّ

بـدون شـائـبه ی ظـلمت و عـدم، بـرای انـسان، انـسانیّتی بـاقی نمی مـانـد و جـز خـدای 
واحـدِ قـهّار چیزی بـرجـای نمی مـانـد. حـضرت محـمد (ص) پـس از فـتح و پیروزی، بین 
فـنا که جـز خـداونـد یگانـه ی قـهّار چیزی بـرجـای نمی مـانـد و بین بـازگشـت آن حـضرت 
بـه انـانیّت و هـویتش، در نـوسـان بـود. آن حـضرت، حـجاب بین خـلق و حـق و بـرزخی 
بین خـدا و خـلقش می بـاشـد. اگـر صـاحـب چنین مـقام عظیمی، نیازمـند آن بـاشـد که بـا 
رحمـت بـه او نـگریسته شـود، دربـاره ی سـایرین چـه می تـوان گـفت؟! در خصـوص خـلق 
خـدا که بـه او رو می کنند، او رحـمان رحیم اسـت و بلکه حـتماً و لابـد بـاید چنین بـاشـد 
وگـرنـه آنـها بـه دلیل تقصیر و کوتـاهی که دارنـد، نـاامید و دسـت خـالی بـرمی گـردنـد. 
بـنابـراین الـله و رحـمان بـرای مـا یکی اسـت، بلکه در حقیقت نیز این دو یکی هسـتند. 
پـس بـاب یا رحـمان، هـمان شهـر کمالات الهی یا الـله اسـت و بـه وسیله ی آن، آنـچه 
در شهـر اسـت شـناخـته می شـود و بـا آن، فیض الهی بـه سـوی خـلق متجـلی گشـته، 
ظـهور می یابـد. خـدای تـعالی می فـرمـاید: «بـگو: چـه الـله را بـخوانید چـه رحـمان را 
. حــال که  25بــخوانید، هــر کدام را که بــخوانید، نــام هــای نیکو از آنِ او اســت»

یکپارچگی این اسـماء در ذات الهی یا الـله، و فـنایش در آن آشکار شـد، دانسـتیم که 
یگانگی (احـدیت) در ذات الهی یا الـله سـبحان و مـتعال مـحقق شـده اسـت و این 
هــمان نخســتین مــرتــبه ی مــقصود در تــوحید اســت، و این  ـ هــمان طــور که پیشتر 
گـذشـت  ـ یگانگی جـمیع اسـماء و صـفات در ذات الهی یا الـله، یگانگی ای حقیقی 
اسـت یعنی الـله، واحـدِ احـد اسـت و تـمام اسـماء و صـفات عین ذات اویند، نـه عـرضی 

24 الحشر : 22 – 24.
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که ذات بـا آنـها تـوصیف می شـود و نـه جـوهـری که از آن تـرکیب یافـته بـاشـد؛ پـس او 
الـلهِ رحـمانِ قـادرِ....اسـت؛ هـمان طـور که حـق تـعالی فـرمـوده اسـت: «او اسـت خـدای 
یگانـه، هیچ خـدایی جـز او نیست، دانـای نـهان و آشکار و بـخشاینده ی و مهـربـان 
اسـت * او اسـت خـدای یگانـه که هیچ خـدایی جـز او نیست، فـرمـانـروا اسـت، پـاک 
اسـت، عـاری از هـر عیب اسـت، ایمنی بـخش اسـت، نگهـبان اسـت، پیروزمـند اسـت، 
بـاجـبروت اسـت و بـزرگـوار اسـت و از هـر چـه بـرای او شـریک قـرار می دهـند مـنزّه اسـت 
* او اسـت خـدایی که آفـریدگـار اسـت، صـورت بـخش اسـت، اسـم هـای نیکو از آنِ او 
اسـت، هـر چـه در آسـمان هـا و زمین اسـت تسـبیح گـوی او اسـت و او پیروزمـند و حکیم 

 . 26است»

 

والـحقیقة أن ھـذه الـمرتـبة مـن الـتوحـید لا تخـلو مـن الشـرك فـي 
مرتبة ما لجھتین: 

حقیقت آن اسـت که این مـرتـبه از تـوحید، خـالی از نـوعی شـرک نیست، بـه دو 
دلیل: 
 

 الــجھة الأولــى: ھــي أنــنا لا یــمكن أن نــرفــع كــثرة الأســماء 
الـملازمـة لـلذات الإلھـیة عـن أوھـامـنا، وإن كـانـت كـثرة إعـتباریـة، 
فـا� ھـو: الـرحـمن الـرحـیم الـقادر الـقاھـر الـجبار الـمتكبر الـعلیم الـحكیم 
... وھـذه الـكثرة وإن كـانـت لا تخـل بـوحـدة الـذات الإلھـیة أو الله 
ولـكنھا كـثرة، وتحـمل مـعنى الـكثرة فھـي مخـلة بـالـتوحـید فـي مـرتـبة 
أعـلى مـن ھـذه، قـال أمـیر الـمؤمـنین (ع): (... أول الـدیـن مـعرفـتھ، 
وكـمال مـعرفـتھ الـتصدیـق بـھ، وكـمال الـتصدیـق بـھ تـوحـیده، وكـمال 

26 حشر: ۲۲ تا ۲۴.



تـوحـیده الإخـلاص لـھ، وكـمال الإخـلاص لـھ نـفي الـصفات عـنھ 
 . 27لشھادة كل صفة أنھا غیر الموصوف) 

دلیل اول: مـا نمی تـوانیم مجـموعـه ی زیاد و کثیری از اسـماء را مـلازم و هـمراه بـا 
ذات الهی، طـبق اوهـام خـودمـان بـالا بـبریم، حتی اگـر این کثرت، اعـتباری بـاشـد. 
الـله هـمان: رحـمان، رحیم، قـادر، قـاهـر، جـبار، متکبر، علیم، حکیم و.... اسـت و 
این کثرت  ـاگــر چــه مــختل کننده ی یگانگی ذات الهی یا الــله نیست ـ ولی بــه هــر 
حـال کثرت اسـت و مـعنای کثرت را در بـطن خـود دارد، و لـذا در مـرتـبه ای بـالاتـر از 
این، مخــلِّ تــوحید می شــود. امیرالــمؤمنین (ع) می فــرمــاید: «... ســرآغــاز دین، 
خـداشـناسی اسـت و کمال شـناخـت خـدا، بـاور داشـتن و تـصدیق او اسـت؛ و کمال بـاور 
داشـتن خـدا، شـهادت بـه یگانگی او اسـت؛ و کمال تـوحید و شـهادت بـر یگانگی خـدا 
اخـلاص بـرای او اسـت؛ و کمال اخـلاص، خـدا را از صـفات مخـلوقـات جـدا کردن 

 . 28است؛ زیرا هر صفتی نشان می دهد که غیر از موصوف است»

 

 والـجھة الـثانـیة: ھـي جـھة الألـوھـیة، فـكونـنا نـتألـھ فـي حـوائـجنا إلـى 
الـذات الإلھـیة فـإن عـلاقـتنا مـعھ سـبحانـھ وتـعالـى غـیر خـالـیة - والـحال 
ھـذه - مـن الـطمع والـحاجـة لسـد الـنقص مـن جـھة مـعینة، إذن فـالـعبادة 
غـیر خـالـصة بـل ھـي طـلب لـلكمال وسـد الـنقص فـي أحـسن صـورھـا 
عـلى ھـذا الـحال، وھـذه الـمرتـبة شـرك، فـالإخـلاص الـحقیقي ھـو قـطع 
الـنظر عـمن سـواه سـبحانـھ وتـعالـى حـتى عـن الأنـا والـشخصیة، وھـذا 
ھـو الأولـى والأحـجى بـل ھـو أصـل الـمطلوب، إذن فـالـتوحـید الـحقیقي 
یـتحقق بـعد مـعرفـة فـناء جـمیع الأسـماء والـصفات فـي الـذات الإلھـیة، 
ثـم فـناء الـذات الإلھـیة فـي الـحقیقة أي فـناء الألـوھـیة فـي حـقیقتھ 

27 نهج البلاغة : ج1 ص39.

28  نهج البلاغه: ج ۱ ص ۳۹.



سـبحانـھ، ولایـتحقق ھـذا الامـر الا بـفناء الأنـا وشـخصیة الانـسان فـلا 
، وإذا كـان  29یـبقى إلا الـشاھـد الـغائـب سـبحانـھ وتـعالـى عـما یشـركـون 

ھـناك لـفظ دال عـلیھ فـیكون (ھـو) ضـمیر الـغائـب، والـھاء لإثـبات 
، وھـذا الـتوجـھ - الـمتحصل مـن ھـذه  30الـثابـت والـواو لـغیبة الـغائـب 

الـمعرفـة - ھـو الـتوجـھ الـصحیح لأنـھ تـوجـھ إلـى الـحقیقة والـكنھ، وھـذا 
ھــو الــتوحــید الــحقیقي، تــوحــید الــحقیقة والــكنھ أو الإســم الأعــظم 
الأعـظم الأعـظم، أو الإسـم الـمكنون المخـزون والـذي یـنبع مـن داخـل 
الإنــسان بــعد فــناء الأنــا وبــقاء الله، وھــذه ھــي الــمرتــبة الأخــیرة 
الـمقصودة فـي الـتوحـید والـیھا تشـیر بـسملة الـتوحـید وسـورة الـتوحـید 

أیضاً كما سیتضح. 
دلیل دوم: از مـنظر الـوهیّت اسـت. این که مـا در نیازهـای خـود بـه سـوی ذات الهی 
روی می آوریم، نـشان می دهـد که رابـطه ی مـا بـا حـضرت حـق، بـه هـر حـال خـالی از 
چـشم داشـت و نیاز بـه سـد و رفـعِ نـقص از جهـتی خـاص نیست که واقعیت نیز همین 
می بـاشـد. بـنابـراین چنین عـبادتی، در بهـترین حـالـتش، بـه جهـت طـلب کمال و رفـع 
نـقص و نـاخـالـص می بـاشـد و این خـود مـرتـبه ای از شـرک اسـت. اخـلاص حقیقی یعنی 
چـشم پـوشیدن از هـر چـه مـاسـوای خـداونـد سـبحان اسـت، حتی از انـانیّت و هـویت؛ 
این هـمان مـقصود سـزاوارتـر و شـایسته تـر و بلکه مـطلوب اصلی اسـت. بـنابـرین تـوحید 
واقعی، پـس از شـناخـت فـنای تـمام اسـماء و صـفات در ذات الهی، سـپس فـنای ذات 
الهی در حقیقت یعنی فـنای الـوهیّت در حقیقت خـدای سـبحان، حـاصـل می گـردد. 
این نیز بـه نـوبـه خـود مـحقق نمی شـود مـگر بـا فـنای انـانیّت و هـویت و شخصیت 
انـسان، تـا جـایی که جـز شـاهـد غـایب سـبحان و مـتعال چیزی بـاقی نـمانـد؛ و خـداونـد از 

29 وعلى هذا فطر الله الإنسان، فالإنسان هو صورة اللاهوت، فلا يضيع عبد حظه ويقول إن هذا مقام قد حجب عني، بل الحق 

والحق أقول لكم: هو باب مفتوح للجميع ولا يغلق حتى تقوم الساعة، والخاسر من ضيع حظه.

30  ضمير الغائب يشير إلى الغيبة، وبالنسبة للغائب الذي يشار له بضمير الغائب فهو ليس بمجهول مطلق، ولذا فضمير الغائب 

بغض النظر عن التفصيل المذكور يشير إلى غيبة الغائب وإثبات الوجود.



. اگـر قـرار  31آنـچه بـه او شـرک می ورزنـد مـنزّه اسـت (سـبحانـه و تـعالی عـما یشرکون)

بـاشـد که لفظی بـر او دلالـت کند، این لـفظ «هـو» یعنی ضمیر غـایب اسـت که «هـاء» 
. چنین تـوجـه و روی آوردنی  ـکه  32بـه اثـبات ثـابـت و «واو» بـه غیبت غـایب دلالـت دارد

از این مـعرفـت و شـناخـت بـه دسـت می آید ـ هـمان تـوجـه صحیح اسـت زیرا تـوجـه بـه 
حقیقت و کُنه اسـت؛ این هـمان تـوحید حقیقی و راسـتین می بـاشـد: تـوحید حقیقت و 
کُنه یا اسـم اعـظم اعـظم اعـظم یا اسـم مکنون مخـزون (پـوشیده ی نـگه داشـته شـده) 
اسـت که پـس از فـنای انـانیّت و بـقای الـله، از درون آدمی می جـوشـد. این نـهایی تـرین 
مـرتـبه ی مـطلوب در تـوحید اسـت و بـسمله تـوحید و سـوره ی تـوحید بـه آن اشـاره 

می کند که در ادامه نیز شرح داده خواهد شد. 
 

ولأن بـسملة سـورة الـتوحـید ھـي مـفتاح الـتوحـید الـحقیقي وھـي 
بـاب وحـجاب الـكنھ والـحقیقة، ولأن الـتوحـید غـایـة ابـن آدم، فـقد 
جـرى الاھـتمام الـعظیم بـقراءة سـورة الـتوحـید فـي الـصلاة الـواجـبة 
والمســتحبة وقــبل الــنوم وبــعد الاســتیقاظ مــن الــنوم وبــعد الــصلاة 
الـواجـبة وفـي صـلاة الـوصـیة وفـي صـلاة الـناشـئة ....... وصـلاة سـید 
الـموحـدیـن بـعد رسـول الله  عـلي (ع) تـقرأ الـتوحـید فـیھا ۲۰۰ مـرة، 
فـلا یـمر یـوم عـلى الـمؤمـن دون قـراءة الـتوحـید وكـأنـھا قـریـنة الـفاتـحة، 

ونعم القرین. 
از آنـجا که بـسمله سـوره ی تـوحید کلید تـوحید راسـتین اسـت و بـاب و حـجابِ کُنه 
و حقیقت می بـاشـد، و از آنـجا که تـوحید، غـایت فـرزنـد آدم اسـت، بـه قـرائـت سـوره ی 

31  و بر این فطرت خداوند انسان را آراست؛ انسان، صورت لاهوت است، پس انسان با این سخن که این مقام از من پوشیده 

شده است، بهره ی خودش را نباید ضایع کند؛ بلکه حق چنین است و حق را به شما می گویم که او بابِ (دروازه ی) بازی است برای 
همه و بسته نمی شود تا برپایی ساعت و زیان دیده، کسی است که بهره اش را ضایع و تباه سازد.

32 ضمیر غایب به غیبت اشاره دارد و غایبی که ضمیر غایب به او اشاره دارد، مجهول مطلق نیست؛ بنابراین ضمیر غایب با 

چشم پوشی از تفصیل گفته شده، به غیبت غایب و اثبات (ثابت بودن) وجود، اشاره دارد.



تـوحید در نـمازهـای واجـب و مسـتحب، قـبل از خـواب، پـس از بیدار شـدن از خـواب، 
پـس از نـماز واجـب، در نـماز وصیت، در نـماز نـاشـئة الیل و.... اهـتمام فـراوانی لـحاظ 
شـده اسـت و نـماز سید و سـرور مـوحـدین پـس از پیامـبر خـدا (ص) حـضرت علی (ع) 
نیز چنین اسـت که سـوره ی تـوحید را بـاید ۲۰۰ مـرتـبه در آن بـخوانی. هیچ روزی بـر 
انـسان مـؤمـن نمی گـذرد مـگر این که سـوره ی تـوحید قـرائـت می شـود؛ گـویی قـرین و 

همنشین سوره ی فاتحه است، و چه نیکو قرینی است! 
 

واعـلم أن الـغرض مـن ھـذه الـغایـة الـعظیمة (الـتوحـید) ھـو مـعرفـة 
الله سـبحانـھ وتـعالـى، وھـذا الـغرض خـلق الله الإنـسان لأجـلھ فـمن 
نْـسَ إلاَِّ  ضـیع ھـذا الـغرض فقـد ضـیع كـل شـيء ﴿وَمَـا خَـلقَْتُ الْجـِنَّ وَالأِْ
، أي لـیعرفـون، وھـذا الـغرض وھـذه الـمعرفـة لابـد لـھا  33لـِیعَْبدُُونِ﴾

مـن الـتوحـید لـتتحقق، والـتوحـید الـحقیقي لایـتحقق بـتحصیل الألـفاظ 
والـمعانـي، بـل یـتحقق بـالـعمل والإخـلاص � سـبحانـھ حـتى یـصبح 

العبد وجھ الله سبحانھ في أرضھ أو الله في الخلق. 
بـدان که غـرض از این غـایت عظیم (تـوحید)، شـناخـت خـدای سـبحان و مـتعال 
اسـت و این هـمان هـدف خـدا از آفـرینش انـسان اسـت؛ از این رو، کسی که این هـدف 
خود  پرستش  براي  جز  را  انس  و  را ضـایع و تـباه کند، هـمه چیز را از دسـت می دهـد: «جن 
34نیافریده ام» ؛ یعنی تـا بـشناسـند. تـحقق این هـدف و دسـتیابی بـه این شـناخـت، مـحقق 

نمی شــود مــگر بــا تــوحید، و تــوحید حقیقی نیز از طــریق الــفاظ و مــعانی مــحقق 
نمی شـود بلکه بـه وسیله ی عـمل و اخـلاص ورزی بـرای خـدای سـبحان حـاصـل 
می گردد، به گونه ای که بنده، وجه خدای سبحان در زمینش یا الله در خلق بشود. 

33  الذاريات : 56.

34  ذاریات: ۵۶.



 

لھـذا قـلت فـیما تـقدم: (الـتوحـید الـحقیقي تـوحـید الـحقیقة والـكنھ، أو 
الاسـم الأعـظم الأعـظم الأعـظم، أو الاسـم الـمكنون المخـزون والـذي 

ینبع من داخل الانسان بعد فناء الأنا وبقاء الله). 
 

به همین دلیل است که پیشتر گفتم: 
تـوحید راسـتین و حقیقی، تـوحید حقیقت و کُنه یا اسـم اعـظم اعـظم اعـظم یا اسـم 
مکنون مخـزون (پـوشیده ی نـگه داشـته شـده) اسـت که پـس از فـنای انـانیّت و بـقای 

الله از درون آدمی می جوشد. 
 

* * *

 

 


