
كیف فھم علماء الشیعة الرجعة ؟ 
چگونگی فھم علمای شیعھ از رجعت 

 

یـرى عـلماء الشـیعة أنّ الـرجـعة تـعني: إعـادة إحـیاء فـي ھـذه الـحیاة الـدنـیا بـعد 
الموت. 

علمای شیعه معتقدند  که رجعت یعنی «بازگشت به زندگی دنیا پس از مرگ». 
 

قـال الشـیخ الـمفید: (الـقول فـي الـرجـعة: وأقـول: إن الله تـعالـى یـرد قـومـاً مـن الأمـوات 
إلـى الـدنـیا فـي صـورھـم الـتي كـانـوا عـلیھا فـیعز مـنھم فـریـقاً ویـذل فـریـقاً ویـدیـل الـمحقین 
مـن الـمبطلین والـمظلومـین مـنھم مـن الـظالـمین، وذلـك عـند قـیام مھـدي آل محـمد ) 

 .([8])

شیخ مفید می گـوید: «سـخن در بـاب رجـعت: و می گـویم: خـداونـد مـتعال قـومی از 
مـردگـان را بـا چهـره هـای ابـتدایی شـان  ـکه بـر آن بـودنـد ـ بـه زنـدگی دنیا بـازمی گـردانـد؛ 
پـس گـروهی از آنـان را عـزیز و  گـروهی دیگر را ذلیل و اهـل حـق را بـر اهـل بـاطـل و 
مـظلومـان را بـر ظـالـمان چیره می گـردانـد؛ و در این هـنگام قیام مهـدی آل محـمد (ع) 

تحقق می یابد».([9]) 
 

وقـال الحـر الـعامـلي: (إعـلم أنّ الـرجـعة ھـنا فـي الـحیاة بـعد الـموت قـبل الـقیامـة، وھـو 
الذي یتبادر من معناھا، وصرح بھ العلماء ..) ([10]). 

حـرّ عـاملی می گـوید: «بـدان که رجـعت بـه زنـدگی پـس از مـرگ و پیش از قیامـت در 
این دنیا گـفته می شـود و این مـفهومی اسـت که از مـعنای آن بـرداشـت می شـود و 

علما به آن تصریح  کرده اند...».([11]) 
 

فـواضـح أنـھم یـرون الـرجـعة مـقطعاً زمـنیاً تـابـعاً لھـذا الـعالـم الـجسمانـي الـذي نـحن 
فـیھ، ومـما یـؤكـد ذلـك أكـثر مـلاحـظة طـبیعة الاسـتدلال الـمقام عـلى إثـبات الـرجـعة، وھـذا 

بیان بعضھ: 



پـس واضـح اسـت که آن هـا  اعـتقاد دارنـد، رجـعت در یک مـقطع زمـانی مـرتـبط بـا این 
عـالـم جـسمانی  ـکه در آن هسـتیم ـ تـحقق می یابـد و آنـچه بیشتر بـر این مـضمون 
تـأکید می کند، مـلاحـظۀ طبیعت اسـتدلال این جـایگاه بـر اثـبات رجـعت اسـت. بیان 

برخی از آن ها تقدیم حضور می گردد: 
 

أولاً: قـولـھم بـأنّ الـرجـعة نـوع مـن الـمعاد الـجسمانـي، لـذا فـھم یسـتدلـون عـلیھا بـنفس 
الدلیل على المعاد في الآخرة. 

اول:  این گفتۀ آن هـا که رجـعت نـوعی از مـعاد جـسمانی اسـت؛ لـذا آنـان بـر رجـعت بـا 
همانند دلیلِ بر وجود معاد در آخرت استدلال می کنند. 

 

یـقول السـید الـمرتـضى فـي الاسـتدلال عـلى الـرجـعة: (.. ولا یـخالـف فـي صـحة رجـعة 
الأمـوات إلا خـارج عـن أقـوال أھـل الـتوحـید، لأن الله تـعالـى قـادر عـلى إیـجاد الـجواھـر 

بعد إعدامھا، وإذا كان علیھا قادراً جاز أن یوجدھا متى شاء) ([12]). 
سید مـرتضی در اسـتدلال خـود بـر رجـعت می گـوید: «...در صـحت رجـعتِ امـوات 
هیچ اخـتلافی وجـود نـدارد، مـگر اینکه خـارج از گـفته هـای اهـل تـوحید بـاشـد؛ زیرا 
خـداونـد مـتعال بـر ایجاد جـوهـرهـا پـس از فـنا و نیست شـدنـشان تـوانـاسـت؛ و حـال که بـر 

این عمل تواناست، می تواند در هر زمان که بخواهد آن ها را ایجاد  کند».([13] ) 
 

ثـانـیاً: اسـتدلالـھم عـلیھا بـإحـیاء بـعض الأقـوام أو الأفـراد فـي الأمـم الـسالـفة إلـى ھـذه 
الـحیاة بـعد مـوتـھم، وكـمثال لـھا یـذكـرون إحـیاء عـزیـر بـعد مـوتـھ، أو إحـیاء عیسـى 

للموتى، وإحیاء أصحاب الكھف، أو قوم من بني إسرائیل، وھكذا. 
دوم: اسـتدلال آن هـا بـر رجـعت، زنـده شـدن بـرخی از اقـوام یا افـراد در امـت هـای 
پیشین، بـه زنـدگی دنیا پـس از مـرگـشان اسـت؛ و بـه عـنوان مـثالی بـرای آن، مـثالِ زنـده 
شـدن عُـزَیر بـعد از مـرگـش، یا احیای مـردگـان بـه دسـت حـضرت عیسی (ع)، یا زنـده 

شدن اصحاب کهف، یا قوم بنی اسرائیل و مواردی ازاین دست را ذکر می کنند. 



 

یـقول الشـیخ الـمظفر: (إن الاعـتقاد بـالـرجـعة لا یخـدش فـي عـقیدة الـتوحـید، ولا فـي 
عـقیدة الـنبوة، بـل یـؤكـد صـحة الـعقیدتـین. إن الـرجـعة دلـیل الـقدرة الـبالـغة � تـعالـى 
كـالـبعث والـنشور، وھـي مـن الأمـور الـخارقـة لـلعادة الـتي تـصلح أن تـكون معجـزة لـنبینا 
محـمد وآل بـیتھ ، وھـي عـیناً معجـزة إحـیاء الـموتـى الـتي كـانـت للمسـیح (ع) بـل أبـلغ 

ھنا؛ لأنھا بعد أن یصبح الأموات رمیماً ..) ([14]). 
شیخ مـظفر می گـوید: «اعـتقاد بـه رجـعت، نـه عقیدۀ تـوحید را خـدشـه دار می کند و نـه 
عقیدۀ نـبوت را، بلکه بـر صـحت هـر دو عقیده تـأکید می کند. رجـعت دلیلی بـر قـدرت 
بــالغۀ خــداونــد مــتعال، هــمچون بــرانگیختن و زنــده کردن اســت؛ و ازجــمله امــور 
خـارق الـعاده ای اسـت که شـایستۀ بـودن معجـزه بـرای پیامـبر مـا محـمد و آل بیت او 
(ع) اسـت و درسـت هـمانـند معجـزۀ زنـده کردن مـردگـان تـوسـط عیسی مسیح (ع) و 
حتی بـزرگ تـر از آن اسـت؛ چـراکه این مـردگـان بـعد از خـاکستر شـدن، زنـده می شـونـد».

 ([15])
 

ویـقول الشـیخ الـطبرسـي: (وقـد تـظاھـرت الأخـبار عـن أئـمة الھـدى مـن آل محـمد  فـي 
أنّ الله تـعالـى سـیعید عـند قـیام الـقائـم (ع) قـومـاً مـمن تـقدم مـوتـھم مـن أولـیائـھ وشـیعتھ 
لـیفوزوا بـثواب نـصرتـھ ومـعونـتھ، ویـبتھجوا بـظھور دولـتھ، ویـعید أیـضاً قـومـاً مـن 
أعـدائـھ لـینتقم مـنھم ویـنالـوا بـعض مـا یسـتحقونـھ مـن الـعقاب فـي الـدنـیا مـن الـقتل عـلى 
أیـدي شـیعتھ والـذل والخـزي بـما یـشاھـدون مـن عـلو كـلمتھ، ولا یـشك عـاقـل أن ھـذا 
مـقدور � تـعالـى غـیر مسـتحیل فـي نـفسھ، وقـد فـعل الله ذلـك فـي الأمـم الـخالـیة ونـطق 
الـقرآن بـذلـك فـي عـدة مـواضـع مـثل قـصة عـزیـر وغـیره، وقـد صـح عـن الـنبي  أنـھ قـال: 
"سـیكون فـي أمـتي كـل مـا كـان فـي بـني إسـرائـیل حـذو الـنعل بـالـنعل والـقذة بـالـقذة حـتى 

لو أن أحدھم دخل جحر ضب لدخلتموه") ([16]). 
شیخ طــبرسی می گــوید: «اخــبار و روایات وارد شــده از ائمۀ هــدایت از آل محــمد 
(ع)، بیان می دارنـد که خـداونـد مـتعال در هـنگام قیام قـائـم (ع)، قـومی از اولیا و 
شیعیانـش که پیش از قیام حـضرتـش وفـات کرده انـد را زنـده خـواهـد کرد تـا در ثـواب 
نـصرت و یاری اش مـشارکت جسـته، فیض بـبرنـد و بـا ظـهور و طـلوع دولـتش مسـرور 



 گـردنـد؛ و همچنین قـومی از دشـمنانـش بـازمی گـردنـد تـا از آنـان انـتقام بگیرد و پـاره ای 
از عـقوبتی که در این دنیا مسـتحقش هسـتند  ـاز قـتل و  کشتار بـه دسـت شیعیانـش و 
ذلـت و خـواری از بـالا  بـودن کلامـش که مـشاهـده می کنند ـ را بـر آن هـا جـاری سـازد و 
هیچ عـاقلی تـردید نـدارد که این عـمل بـرای خـداونـد مـتعال، مـقدور و امکان پـذیر 
اسـت؛ خـداونـدی که نـاممکن در او راه نـدارد. خـداونـد آن را در امـت هـای پیشین 
عملی کرده و تــحقق بخشیده اســت و قــرآن کریم در بــرخی مــواضــع، هــمچون 
داسـتان عُـزَیر و مـوارد دیگر، آن را بیان فـرمـوده اسـت و از سـوی پیامـبر اکرم (ص) 
نیز تـصریح شـده، که فـرمـوده اسـت: «هـر آنـچه در بنی اسـرائیل بـود، در امـت مـن نیز 
خـواهـد بـود، قـدم بـه قـدم و بـدون هیچ انحـرافی؛ تـا آنـجا که اگـر یکی از آن هـا وارد 

سوراخ سوسماری شده، شما نیز چنین خواهید کرد».([17]) 
 

ثـالـثاً: ربـطھم الـرجـعة بـعصر ظـھور الإمـام المھـدي (ع)، كـما سـمعناه قـبل قـلیل مـن 
الشیخ الطبرسي. 

سـوم: مـرتـبط سـاخـتن رجـعت بـه عـصر ظـهور امـام مهـدی (ع) تـوسـط آن هـا؛ 
همان طور که اندکی پیش تر، آن را از شیخ طبرسی نقل کردیم. 

 

ویـقول الشـیخ الـمفید: (قـد جـاءت الأخـبار بـذكـر عـلامـات لـزمـان قـیام الـقائـم المھـدي 
(ع) وحـوادث تـكون أمـام قـیامـھ وآیـات ودلالات، فـمنھا خـروج الـسفیانـي .. إلـى أن 
قــال: وأمــوات ینشــرون مــن الــقبور حــتى یــرجــعوا إلــى الــدنــیا فــیتعارفــون فــیھا 
ویـتزاورون .. إلـى أن قـال: فـیعرفـون عـند ذلـك ظـھوره بـمكة، فـیتوجـھون نـحوه 

لنصرتھ) ([18]). 
شیخ مفید می گـوید: «اخـباری در خـصوص عـلامـت هـا و نـشانـه هـای زمـان قیام 
قـائـم، مهـدی (ع) و حـوادثی که پیش از قیام حـضرتـش رخ خـواهـند داد و نـشانـه هـا و 
عـلامـت هـای آن بیان شـده انـد، ازجـملۀ آن هـا خـروج سفیانی... تـا آنـجا که می گـوید: و 



مـردگـان از قـبور بـرانگیخته می شـونـد و بـه دنیا بـازمی گـردنـد، یکدیگر را در آن می بینند 
و بـه مـلاقـات یکدیگر می رونـد... تـا آنـجا که می گـوید: در آن هـنگام، از ظـهور امـام 

(ع) در مکه مطلع و برای نصرت و یاری اش به سویش روانه می شوند».([19]) 
 

رابـعاً: اسـتدلالـھم بـبعض آیـات الـخلافـة والـتمكین عـلى ھـذه الأرض بـعد الاسـتضعاف 
على رجوع النبي والأئمة إلى ھذه الحیاة الدنیا بعد موتھم، مثل: 

چـهارم: اسـتدلال آن هـا بـه بـرخی از آیات مـربـوط بـه جـانشینی و تمکین بـر این 
زمین پـس از بـه اسـتضعاف کشیدن، مبنی بـر بـازگشـت پیامـبر و ائـمه بـه این زنـدگی 

دنیا پس از وفاتشان. 
 

ةً  ذِیـنَ اسْـتضُْعِفوُا فـِي الأْرَْضِ وَنـَجْعَلھَُمْ أئَـِمَّ مُنَّ عَـلىَ الَّـ قـولـھ تـعالـى: ﴿وَنـُرِیـدُ أنَ نَّـ
وَنجَْعَلھَُمُ الْوَارِثیِنَ﴾([20]). 

آیاتی هـمچون: ﴿و مـا مـي خـواهـیم بـر مسـتضعفان زمـین مـنت نهـیم و آنـان را 
پیشوایان و وارثان روي زمین قرار دهیم﴾؛([21]). 

 

قـال الحـر الـعامـلي عـن الآیـة بـعد نـقل إجـماع الشـیعة عـلى رجـعة الـنبي والأئـمة : (.. 
ویظھـر ذلـك مـن مـلاحـظة ضـمائـر الجـمع فـي الآیـة وفـي كـلام الـطبرسـي، ومـن لـفظ 
الاسـتخلاف والـتمكین وزوال الـخوف والـعبادة، ومـا ھـو مـعلوم مـن وجـوب الحـمل 
عـلى الـتقیة، ولـو حـملناه عـلى مجـرد خـروج المھـدي (ع) لـزم حـمل الجـمیع عـلى 

المجاز والتأویل البعید من غیر ضرورة ولا قرینة ..) ([22]). 
حـرّ عـاملی پـس از نـقل اجـماع شیعه بـر رجـعت و بـازگشـت پیامـبر و ائـمه (ع)، در 
مـورد این آیه می گـوید: «... و این مـطلب، بـا مـلاحـظۀ ضـمایر جـمع در آیه و در کلام 
طـبرسی روشـن می شـود؛ همچنین از لـفظ خـلافـت و جـانشینی و تمکین دادن و 
پـایان یافـتن هـراس و خـوف و عـبادت و آنـچه مـعلوم اسـت، از وجـوب حـمل بـر تقیه 



اسـت و اگـر مـا آن را تـنها بـه خـروج مهـدی (ع) تعبیر کنیم، حـمل کلی بـر اسـتعاره و 
تأویل دور و بعید، بدون ضرورت و قرینه لازم می شود...».([23]) 

 

الـِحَاتِ لیَسَْـتخَْلفِنََّھُم فـِي  ذِیـنَ آمَـنوُا مِـنكُمْ وَعَـمِلوُا الـصَّ وقـولـھ تـعالـى: ﴿وَعَـدَ اللهَُّ الَّـ
ـذِي ارْتـَـضَى لـَـھُمْ  ننََّ لـَـھُمْ دِیــنھَُمُ الَّـ ـذِیــنَ مِــن قـَـبْلھِِمْ وَلـَـیمَُكِّ الأْرَْضِ كَــمَا اسْــتخَْلفََ الَّـ
ـن بـَعْدِ خَـوْفـِھِمْ أمَْـناً یـَعْبدُُونـَنيِ لاَ یشُْـرِكُـونَ بـِي شَـیْئاً وَمَـن كَـفرََ بـَعْدَ ذَلـِكَ  لـَنَّھُم مِّ وَلـَیبُدَِّ

فأَوُْلئَكَِ ھُمُ الْفاَسِقوُنَ﴾([24]). 
و این سـخن حـق تـعالی که می فـرمـاید: ﴿خـداونـد بـه کسانی از شـما که ایـمان آورده  و 
کارهــای شــایســته کرده انــد، وعــده داد که قــطعاً در روی زمــین جــانشینشان کند؛ 
هـمچنان که مـردمی را که پـیش از آن هـا بـودنـد جـانشـین نـمود و قـطعاً دیـنشان را که 
خـود بـرایـشان پـسندیـده اسـت، اسـتوار سـازد؛ و بی تـردید وضعیت آن هـا را از بیم و 
تـرس، بـه امـن و ایمنی تـبدیل نـماید؛ آن هـا (تـنها) مـرا می پـرسـتند و هـیچ چـیزی را بـا 
مـن شـریک نمی کنند و آن هـا که ازاین پـس نـاسـپاسی کنند (بـه حـق) آن هـا هـمان 

نافرمانان اند﴾؛([25]). 
 

قـال الحـر الـعامـلي: (وھـذه أوضـح مـما قـبلھا، لأنـھا تـدل عـلى أن الـمن عـلى الجـماعـة 
الـمذكـوریـن وجـعلھم أئـمة وارثـین، والـتمكین لـھم فـي الأرض وحـذر أعـدائـھم مـنھم، 

كلھ بعد ما استضعفوا في الأرض، وھل یتصور لذلك مصداق إلا الرجعة) ([26]). 
حـرّ عـاملی می گـوید: «این آیه آشکارتـر از آیۀ قبلی اسـت؛ زیرا بـر مـنّت نـهادن بـه 
افـرادِ مـذکور و قـرار دادن آن هـا بـه عـنوان پیشوایان وارث و تمکین آنـان بـر زمین و بـر 
حـذر داشـتن دشـمنانـشان از آن هـا دلالـت می کند؛ همۀ این هـا پـس ازاین خـواهـد بـود 
که بـر زمین مسـتضعف بـوده انـد. آیا مـصداقی جـز رجـعت و بـازگشـت بـرای آن وجـود 

دارد؟».([27]) 
 



إنّ ما تقدم ذكره كافٍ لتأكید الأمر الذي قلناه عنھم. 
آنـچه از  سـخنان عـلما گـفته شـد، بـرای تـأکید بـر آنـچه از آن هـا بیان کردیم  کفایت 

می کند. 
 

وھـؤلاء الـعلماء إذ تـأولـوا الـرجـعة وروایـاتـھا عـلى أنـھا جـزء مـن ھـذا الـعالـم 
الـجسمانـي، تـأول بـعض آخـر روایـات الـرجـعة بـنحو آخـر لا تـكون فـیھ الـرجـعة بـمعنى 

رجوع الأفراد وإنما بمعنى رجوع دولة الحق. 
این عـلما اگـر رجـعت و روایاتـش را مبنی بـر اینکه جـزئی از این عـالـم جـسمانی اسـت 
تـأویل کرده انـد، بـرخی روایات دیگر مـربـوط بـه رجـعت را بـه گـونۀ دیگری تـأویل کرده انـد 
که این روایات بـر رجـوع و بـازگشـت افـراد دلالـت نمی کند، بلکه بـه مـعنای رجـوع و 

بازگشت دولت و حکومت حق می باشد. 
 

نـقل السـید الـمرتـضى قـولـھم، فـقال: (فـأمـا مـن تـأول الـرجـعة فـي أصـحابـنا عـلى أن 
مـعناھـا رجـوع الـدولـة والأمـر والنھـي، مـن دون رجـوع الأشـخاص وإحـیاء الأمـوات، 
فـانّ قـومـاً مـن الشـیعة لـما عجـزوا عـن نـصرة الـرجـعة، وبـیان جـوازھـا، وأنـھا تـنافـي 

التكلیف، عولوا على ھذا التأویل للأخبار الواردة بالرجعة) ([28]). 
سید مـرتضی گـفتار آن هـا را نـقل می کند و می گـوید: «امـا کسانی در یاران مـا که 
مـعنای رجـعت را بـازگشـت دولـت و امـرونهی بـدون بـازگشـت افـراد و زنـده شـدن مـردگـان 
تـأویل نـموده انـد [بـه این دلیل بـوده اسـت که] قـومی از شیعه وقتی در نـصرت رجـعت و 
بیان جـواز آن و اینکه بـا تکلیف مـنافـات دارد دچـار عجـز و نـاتـوانی شـدنـد، در مـورد 

اخبار وارد شده دربارۀ رجعت، به این گونه تأویل ها پناه جستند».([29]) 
 

بل بعضھم ذھب بعیداً لیرى أنّ الرجعة لیست بدار تكلیف لجمیع الراجعین: 
حتی بـرخی از آنـان  چـنان دور شـدنـد که این گـونـه دیدنـد که رجـعت سـرای تکلیفِ 

همۀ بازگردانده شدگان نیست: 



 

یـقول الـعلامـة المجـلسي: (.. إذ الـظاھـر أنّ زمـان الـرجـعة لـیس زمـان تـكلیف فـقط، بـل 
ھـو واسـطة بـین الـدنـیا والآخـرة، بـالنسـبة إلـى جـماعـة دار تـكلیف وبـالنسـبة إلـى 

جماعة دار جزاء) ([30]). 
عـلامـه مجـلسی می گـوید: «... در ظـاهـر، زمـان رجـعت تـنها زمـان تکلیف نیست، 
بلکه حـدّ واسـط دنیا و آخـرت اسـت؛ بـرای جـماعتی سـرای تکلیف و بـرای گـروهی 

دیگر سرای جزا و عقوبت است».([31]) 
 

إنّ ھـذا الاخـتلاف فـي فـھم الـرجـعة وروایـاتـھا، لـخصھ الشـیخ الـمفید بـقولـھ: (اتـفقت 
الإمـامـیة عـلى رجـعة كـثیر مـن الأمـوات إلـى الـدنـیا قـبل یـوم الـقیامـة، وإن كـان بـینھم فـي 

معنى الرجعة اختلاف) ([32]). 
این اخــتلاف در فــهم رجــعت و روایاتــش اســت که شیخ مفید در خــصوص آن 
می گـوید: «امـامیه بـر رجـعت و بـازگشـت بسیاری از مـردگـان بـه دنیا، پیش از روز 
قیامت اتفاق نظر دارند، هرچند در معنای رجعت با هم دچار اختلاف شده اند».([33]) 

 

وعلى ھذا الأساس اختلفت الكلمات في بیان الاعتقاد بالرجعة: 
و بر این اساس، در بیان اعتقاد به رجعت دچار اختلاف شدند؛ 

 

فـبعد أن اكـتفى الشـیخ الـصدوق (وھـو مـن الـمتقدمـین) بـالـقول: (اعـتقادنـا فـي الـرجـعة 
أنھا حق) ([34]). 

پــس بــعدازاینکه شیخ صــدوق (از عــلمای پیشین) بــه این گــفته بــسنده کرد که: 
«اعتقاد ما به رجعت این است که حق می باشد»،([35]) 

یـرى الشـیخ الـمظفر (وھـو مـن الـمتأخـریـن) أنّ الـرجـعة لیسـت مـن أصـول الاعـتقاد 
الـتي یـجب الـنظر فـیھا، قـال: (والـرجـعة لیسـت مـن الأصـول الـتي یـجب الاعـتقاد بـھا 
والـنظر فـیھا، وإنـما اعـتقادنـا بـھا كـان تـبعاً لـلآثـار الـصحیحة الـواردة عـن آل الـبیت 



 الـذیـن نـدیـن بـعصمتھم مـن الـكذب، وھـي مـن الأمـور الـغیبیة الـتي أخـبروا عـنھا، ولا 
یمتنع وقوعھا) ([36]). 

شیخ مــظفر (از عــلمای مــعاصــر) چنین مــعتقد اســت که رجــعت ازجــمله اصــول 
اعـتقادی که مسـتلزم نـظر داشـتن بـه آن بـاشـد نیست؛ و می گـوید: «و رجـعت از اصـول 
نیست که اعـتقاد و پـایبندی بـه آن الـزامی بـاشـد؛ و تـنها اعـتقاد مـا بـه آن، بـه دلیل آثـار 
صحیح وارد شــده از اهــل بیت (ع) اســت  ـهــمان کسانی که بــه عــصمت و عــدم 
گـاه سـاخـته انـد و بـه وقـوع  کذبـشان مـعتقدیم ـ و از امـور غیبی اسـت که مـا را از آن آ

پیوستن آن منع نمی شود».([37]) 
 

ویـعترف بـعضھم أنّ تـفاصـیل الـرجـعة وكـیفیتھا وتـرتـیبھا مـوكـول عـلمھ إلـى خـلفاء 
الله: 

بــرخی از آنــان اعــتراف می کنند که دانســتن جــزئیات، چــگونگی و تــرتیب آن بــه 
خلفای الهی موکول شده است: 

 
یــقول الســید عــبد الله شــبر: (یــجب الإیــمان بــأصــل الــرجــعة إجــمالاً، وأنّ بــعض 
الـمؤمـنین وبـعض الـكفار یـرجـعون إلـى الـدنـیا، وإیـكال تـفاصـیلھا إلـیھم  والأحـادیـث فـي 
رجـعة أمـیر الـمؤمـنین والحسـین عـلیھما السـلام مـتواتـرة مـعنى، وفـي بـاقـي الأئـمة 
قـریـبة مـن الـتواتـر، وكـیفیة رجـوعـھم ھـل ھـو عـلى الـترتـیب أو غـیره، فـكل عـلمھ إلـى 

الله سبحانھ وإلى أولیائھ) ([38]). 
سید عـبدالـله شـبّر می گـوید: «بـه طـورکلی ایمان و اعـتقاد بـه اصـل رجـعت الـزامی 
اسـت و اینکه بـرخی مـؤمـنان و بـرخی  کافـران بـه دنیا بـازمی گـردنـد و جـزئیات آن بـه 
ایشان (ع) مـوکول اسـت و احـادیث در مـورد رجـعت امیرالـمؤمنین و امـام حسین (ع) 
مـتواتـر مـعنایی هسـتند و در مـورد دیگر ائـمه (ع) قـریب بـه تـواتـر اسـت و  کیفیت و 
چـگونگی بـازگشـتشان و اینکه آیا بـرحسـب تـرتیب اسـت یا چیزی دیگر، تـمام عـلم آن 

در اختیار او سبحان و اولیایش می باشد».([39]) 



 

وقـد راج أخـیراً الـتعبیر عـن (الـرجـعة) أنـھا مـن أصـول الـمذھـب، ولیسـت مـن أصـول 
الدین !! 

و اخیراً نیز این تعبیر رواج داده شـده اسـت که (رجـعت) از اصـول مـذهـب اسـت و نـه 
از اصول دین!!! 
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